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INTRODUCCION

La educacion en derechos humanos representa una parte fundamental del propio
derecho humano a la educacion. Su objeto es proporcionar habilidades,
herramientas y valores que permiten a los sujetos estar en posibilidad de conocer,
adoptar, promover, prevenir y defender los derechos humanos. Se concibe como
una proceso constante, sistematico y evolutivo, y por tanto requiere de adoptar
valores, principios y categorias analiticas de la filosofia, la pedagogia y de los
derechos humanos, tales como: la alteridad, la dialogicidad, la ética, la memoria
colectiva y la busqueda constante de produccion y perpetuacion de las distintas
formas de vida, entre otras tantos. Su fin Gltimo es la convivencia social con

sentido humanistico y democratico en armonia con el entorno.

En la época actual se presentan diversos retos para los seres humanos; se ha
dejado atras la capacidad de asombro ya que la ciencia y la técnica han logrado
satisfactores increibles para los seres humanos; sin embargo, la humanidad
parece no estar preparada para tanto cambio efectuado de manera tan brusca
como nunca antes en la historia. Dichos satisfactores siguen siendo una ilusién
para la inmensa poblacion del planeta, lo que provoca una distorsion de las
nociones de democracia, justicia, igualdad, progreso. Por eso es ahora, en este
momento histérico, cuando se requiere de manera urgente de la intervencion de
elementos que permitan que la humanidad se acerque a su lado mas humano, que
evolucione a la par de los avances cientificos y tecnoldgicos. La educacion, mas
que ningun otro factor de desarrollo, debe allegar herramientas suficientes a los
individuos y grupos humanos para la solucion de conflictos existenciales de
diversos tipos y en distintos contextos. Tratar el tema educativo es entonces una
necesidad imperativa, y por ellos, a partir de esta idea, se intenta delimitar el tema
a la educacion en derechos humanos para ofrecer un panorama de la importancia
que reviste asumir la educacion en derechos humanos desde la perspectiva de la

ética de la alteridad.



Educar en derechos humanos representa integrar multiples enfoques que
caracterizan esta educacién humanizadora, ya que en ella convergen diferentes
perspectivas a saber: politica, juridica, histérica, ética, filosofica, pedagogica,
etcétera. Habra que armonizarlas en una mirada Unica y global, para tener una
perspectiva mas amplia y por ende con mayores posibilidades de cumplir con su
objetivo, ya que entendemos que en la educacion en derechos humanos no se
trata soOlo del propdsito politico de cumplir con los instrumentos juridicos
nacionales e internacionales, ni tampoco de atender Unicamente su aspecto
didactico, en cuanto a busqueda de una estrategia de cumplimiento, sino que
ademas se trata de un campo vivencial, en el cual se entiende que en su
constitucién de sujetos existentes éstos participan como actores sociales, y al
interrelacionarse directamente educadores y educandos en el entorno social, se

constituyen en sujetos esencialmente éticos.

Desde la perspectiva de la educacién en derechos humanos, el contexto es un
elemento primordial como punto de partida, puesto que es ahi donde estan
situados los individuos y es a través de la realidad cotidiana donde se forman las
relaciones personales. De esta forma, el contenido y la finalidad de la educacion
en derechos humanos se abarca y se logra mediante el conocimiento y la
promocién de los derechos humanos, en donde es importante allegar
herramientas para el empoderamiento y concienciacion de los individuos para que
puedan estar en condiciones de defender y prevenir violaciones y realizar
gestiones para hacer efectivos los derechos humanos y de esta manera lograr una
transformacién de su entorno, donde la experiencia democratica sea una

constante.

Quienes estén involucrados en el tema de educacion en derechos humanos no
deben ser neutrales ante el contexto, ya que la indiferencia no puede llamarse
educacién transformadora ni educacion en derechos humanos, puesto que se trata
precisamente de lograr el perpetuo desarrollo de la potencialidad humana,

mediante la educacion transformadora, critica y responsable. Entonces se justifica



el inicio de este andlisis estableciendo lo que consiste la educacion y analizarla
como un fendmeno que es parte de un todo social que no puede analizarse ni

comprenderse de manera aislada.

La presente tesis basa su trabajo conceptual y de investigacion en abordar la
génesis y evolucion de la educacién en derechos humanos, desde sus inicios en la
pedagogia critica, en el momento en que coinciden en Latinoamérica movimientos
subversivos y guerrilleros en contra de gobiernos autoritarios, dictaduras o
regimenes con simulacion democrética, pasando por los instrumentos nacionales
e internacionales que han institucionalizado este derecho social, en los cuales
encontramos las caracteristicas que debe tener la educacién. Asi mismo
analizamos el fundamento filosoéfico de los derechos humanos desde la Optica de
entender que éstos no son algo concluido ni cerrado, sino que constituyen un
constante proceso plural que tiene por objeto la lucha por crear las condiciones
necesarias para la producciéon y reproduccién de la vida, sostenidas por pilares
tales como: la libertad, la dignidad, la igualdad y la justicia. Ademas, nos
aproximamos a un horizonte teérico-pedagogico basado en la ética de alteridad
como un posibilitador de los educadores y educadoras que pretenden un cambio
en el paradigma educativo por otro que busque concretar la tarea de educar

humanisticamente.

Hacemos un esbozo del panorama educativo para con ello propiciar la idea de lo
trascendente que resulta analizar la manera en que se esta procediendo frente a
los retos que la época actual presenta, esto tiene una trascendencia mayor pues
se puede concluir que todos los esfuerzos por lograr los fines de la educacién son
inoperantes, en virtud de estar enfocando el problema sobre aspectos burocraticos
y politicos, en procedimientos de evaluacion y preponderando la eficiencia del
aparato-sistema, a diferencia de un enfoque que privilegie la concientizacién del

humanismo que debe prevalecer en todo lo que atafie a la cuestién educativa.



Por ello, el tema fundamental en este trabajo se centra en la relaciéon de
responsabilidad que existe en la convivencia social y que en el tema educativo se
convierte en un pilar, pues atendemos a nuestra responsabilidad como actores ya
sea educadores o educandos, y éste es el eje pedagogico. Por su parte, la
relacion de alteridad se entiende como el responder por el otro que clama por
algo, de tal manera que las injusticias y las violaciones a derechos humanos
tienen responsables directos, pero a la vez nos hace responsables a todos, desde
nuestra indiferencia hasta la lucha constante por el cambio de los esquemas

culturales, o el reclamo por el sufrimiento ajeno.

En el sentido amplio y pluridimensional de que hablamos, se entiende la
educaciéon en derechos humanos mas alla del aspecto formal, si bien la legislacion
nacional e internacional la plantea como un factor clave para el establecimiento de
mejores relaciones humanas, también lo es que el enfoque que presentamos se
complementa con otros conceptos como pedagogia critica, educacion no formal y
ética de la alteridad, de igual manera entendemos los derechos humanos desde la
postura critica, que tiene como eje fundante la produccion y reproduccién de la
vida.

Entonces es indispensable replantearse qué clase de idea concebimos cuando
nos referimos a educacion. También replantearse la verdadera repercusion que
tiene una educacion mal enfocada, por ello, es absolutamente urgente precisar si
la educacion impartida por el Estado, en lugar de cumplir su objetivo esencial,
provoca individuos que sienten repulsion hacia la escuela y que rehuyen al
conocimiento y al aprendizaje, si las maneras de evaluar, son efectivas o sélo
producen seres estigmatizados y relegados por no cumplir con el estandar
disefiado para un sistema con pretensiones claramente capitalistas o de mercado,
y que condena a las personas a los trabajos mas infimos en caso de no encuadrar

en su perfil de seres educados y adaptados a su propio sistema.



En este caso, el contexto (la multiplicidad y complejidad de elementos culturales,
sociales, politicos, econdmicos, tecnolégicos, etcétera) que rodea al individuo es
esencial en el presente estudio, ya que permite analizar el hecho educativo desde
una perspectiva del presente y con las particularidades que reviste el entorno
social y personal del individuo, sin menospreciar los elementos comunes que
encontramos en el tiempo y espacio, desde el andlisis de los educadores clasicos

y contemporaneos, la escuela de Frankfurt, y la pedagogia critica y la clasica.

Precisamente la hipotesis del presente trabajo se basa en la interdependencia que
existe entre la ética de la alteridad y la educacién en derechos humanos como un
principio desde el cual se puede no sélo concretar lo establecido en los
instrumentos juridicos, sino que sostiene valores y principios que rebasan el
planteamiento juridico hasta la misma inspiracion de los pueblos inmersos en sus
necesidades cotidianas, elevando asi el debate puramente instrumental, formal y
positivista al plano contextual, material, espiritual y praxico de los individuos y los

pueblos.

La profunda repercusion que tienen los avances en materia juridica, es el tema de
analisis en el segundo capitulo; también lo es la critica que se hace al todavia
reducido criterio de la legislacién, que invisibiliza individuos, grupos y formas de
vida que no caben en su concepcion, condenandolos a permanecer al margen de
la ley o de facto en la ilegalidad, ello no es en esencia tema de esta investigacion,
ya que la finalidad de los trabajos relacionados con los dispositivos juridicos es
mas bien un diagnéstico o informes de la funcionalidad de las politicas publicas;
sin embargo, se incluyen en el presente trabajo ya que arrojan importantes
herramientas tedrico-conceptuales que contribuyen en gran medida al analisis del
tema pues nos aproximan a los planes de accion, politicas publicas, espiritu de la
ley, estrategias pedagogicas, informes y declaraciones que se llevan a cabo por

los organismos publicos o por asociaciones civiles.



Si bien para la mayoria de quienes han analizado el campo educativo, el reto
consiste en garantizar este derecho al mayor nimero de personas, es decir, lograr
la cobertura total y que toda la poblacién tenga acceso a la educaciéon minima
basica, el presente proyecto se basa mas bien en la premisa de la inoperancia del
acceso a la educacion, y si no existe la posibilidad de que las personas que ya
tienen acceso puedan ser sujetos de desarrollo que como es el fin mismo de la
educacion, o los elementos existentes para cumplir con este Derecho Humano,
estan viciados y reproducen paradigmas que en lugar de beneficiar pueden llegar

a ser contrarios a las necesidades de la sociedad y el individuo.

La legislacion es un excelente sustento para poder ejercer nuestras potestades
aunque también es un medio por el cual el sistema vigente reprime las
subjetividades emergentes en pos del bien comln o del mantenimiento del estado
de derecho, por ello es que se debe hacer especial énfasis en la manera en que
guedan plasmados los derechos. En el caso del presente trabajo, hacemos un
analisis del articulo tercero de la Constitucion Politica de los Estados Unidos
Mexicanos y del articulo 13 del Protocolo de San Salvador (adicional a la
Convencién Americana sobre Derechos Econdémicos, Sociales y Culturales”) que
versan sobre el derecho humano a la educacion. Se pretende mostrar también o
gue existen nuevas maneras y alternativas en las cuales el individuo puede
realizar su vida integral y armoniosa como ente grupal y social, asi como también

como sujeto participativo en su entorno cultural, social y ambiental.

En el tercer capitulo se retoma el horizonte teorico-pedagdgico, los aspectos que
deben integrarse para establecer una relacion dialogal, cuestion basica para las
relaciones sociales y en especial pedagogicas ya que mediante la dialogicidad
puede el sujeto concientizarse en cuanto a su situacion de opresidon como
miembro de una sociedad, de tal manera que esté en aptitud de trascender su
entorno y liberarse en el propio instante en que libera, en este sentido el ser del

otro -categoria de la alteridad- esencial en el proceso dialégico, ayuda en el



encuentro de asumir en conjunto el panorama concreto de desigualdad social y

violencia que se vive de manera comun.

Los derechos humanos representan para la gran mayoria de los habitantes del
planeta tan sélo una ilusién, habrd que preguntarle a los nifios del Africa
Subsahariana lo que para ellos representa el derecho a la alimentacién, o a los
nifos en situacion de calle en la Ciudad de México habra que hablarles de
derechos laborales, de su derecho a la educacién o al entorno adecuado para la
realizacion plena, a los indigenas sobre su derecho a autodeterminarse, y un sin

namero de casos en los que la realidad rebasa nuestras posibilidades de analisis.

Este trabajo expositivo, pretende evidenciar la urgente necesidad de la relaciéon
dialogal en la sociedad y mas en el campo educativo como pilar para el desarrollo
de los seres humanos y el mejoramiento de la interrelacién cotidiana entre los
individuos y entre los grupos con su medioambiente; el encuentro con el otro traza
un puente para llegar a un nosotros, sin perder nuestra esencia y sin pretender
una imposicion al otro: el horizonte dialogal que se expone es contrario a la
extension cultural. Insistimos en que el direccionante de la lucha por los derechos
humanos no puede reducirse al ambito juridico, retérico, filoséfico, pedagogico,
ideolodgico, pues debe asumirse como fundamentalmente praxico, vivencial en el
encuentro concreto con la realidad del otro, es decir, es sustancialmente ético.
Cada vez son méas comunes las investigaciones en educaciéon en derechos
humanos que buscan llevar los desarrollos tedricos al campo de la experiencia

escolar y la practica cotidiana, asi como insertarse en el ambito institucional.

Hemos dicho entonces que nuestro estudio es un intento por llevar el debate
tedrico hacia un terreno mas elevado que no solo se ocupe del “como” ensenar en

derechos humanos, sino que también incluya un “por qué” y un “para qué”.

Educacioén, derechos humanos, el derecho humano a la educaciéon, educaciéon en

derechos humanos, ética, alteridad, ética de la alteridad, pedagogia critica,



dialogicidad, la otredad, instrumento juridico, son los términos que guian el
desarrollo de este trabajo.



CAPITULO PRIMERO
SOBRE LA EDUCACION EN DERECHOS HUMANOS

1.1. Educacién

Se debe tener como base para el analisis conceptual y del discurso, el punto de
vista metodolégico y tedrico, ya que este enfoque ofrece herramientas precisas
que permiten abordar la construccion de saberes cientificos y disciplinarios; de
esta manera iniciamos la presente investigacion a partir de la revision de los
autores considerados como clasicos del pensamiento educativo. Para acotar tan
extenso tema, solamente se enfatizan elementos que se han conjugado en el
transcurrir de la historia de la educacion, igualmente se limita el espacio temporal
a partir del siglo de Las Luces (siglo XVIII) pues en este periodo se gesta cierta
forma de la pedagogia y de las ciencias de la educacion junto con otras ciencias

humanas,* hasta el arribo de las teorias pedagdgicas contemporaneas.

En este sentido, destacamos que en la discusién clasica de la educacion
encontramos tres aspectos que constituyen los principales ejes tematicos del
debate: su delimitacién disciplinaria, su cientificidad y su concepcion. El tercer eje
es el que se retoma para este trabajo, sefialando que si bien el tratamiento sobre
el concepto de educacion es comun a todos los autores, no es igual al de

pedagogia que se encuentra en la etapa de busqueda de sistematizacion y

! Fernando De Acevedo (1973) escribe: Procurando establecer las bases de una verdadera ciencia de la
educacion, Emile Durkheim (1858-1917) —y con él todos los que estudiaron objetivamente ese nuevo orden
de hechos— comprobd que el fendémeno de la educacion se produce en todos los grupos sociales,
manifestandose ademas, en estado difuso en las sociedades de tipo primitivo. La educacién que se revela
“como una preocupacion constante de transmitir a la nueva generacion los bienes intelectuales y morales
acumulados por las generaciones anteriores”, antes de concentrarse en 6rganos especiales (escuelas) se
presenta difusa en otras funciones de la vida social, tomando ya en las sociedades primitivas formas
embrionarias o rudimentarias de organizacion en las series de “iniciaciones” de los adolescentes a la vida de
los adultos. Pero por muy distinto que pueda parecer el estado amorfo (educacion asistematica y difusa) que le
precede, el régimen institucional (funcion concentrada y organizada) surgié directamente de él y coexiste con
él, aun en las sociedades mas avanzas en que esa difusion se atenda sin dejar nunca de existir”.
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teorizacion cientifica de la educacion y, en este sentido, es Kant (1724-1804)
quien anticipa a Emile Durkheim y a John Dewey (1859-1952).

Es importante subrayar que el objeto de estudio del presente trabajo es la
educacion en derechos humanos, vista como un proceso gestado y desarrollado
principalmente en América Latina en el siglo XX, y la ética de la alteridad
considerada como una propuesta de vinculacibn que permite desarrollar los
objetivos de la primera. Sin embargo, no puede dejarse a un lado, el abordaje de
los autores clasicos occidentales, que con su teorizacibn pedagogica y su
desarrollo conceptual han contribuido al campo pedagdgico contemporaneo. En la
historia de la educacion de occidente, desde los precursores de la antigiiedad
clasica, pasando el largo trecho de las reformas politico religiosas, hasta las
definiciones cientificas de la pedagogia y las nuevas propuestas contemporaneas
se precisa de precursores que con su pensamiento, enfoques, proyectos y
contextos han contribuido a la formacion y evolucion de las cosmovisiones que

sobre educacion han surgido:

Ninguna revolucion, ninguna voluntad individual implantaron la escuela. Le dio
origen una evolucién lenta, que se remonta a las mas antiguas civilizaciones. Si
examinamos las fuerzas creadoras que, concentrando la funcién pedagogica en
campos especiales con agentes y medios propios, le dieron una nueva vitalidad y
un nuevo aspecto, encontramos dos principales: una, esencialmente cultural: la
acumulacioén y el enriguecimiento de los bienes intelectuales que se transmiten de
una generacién a otra generacién, y la otra, que es esencialmente social: la
especializacion creciente, la division del trabajo social, “que contribuye a un
conocimiento del progreso desde que va acompafiada por una centralizacion
proporcionada”. (de Azevedo, 1973, pag. 147).

De esta manera, Rousseau (1712-1778) podria considerarse un opositor a la
educacién verbal y la disciplina férrea de las teorias clasicas y, por sus intuiciones,
un precursor de los nuevos modelos educativos del siglo XX y XXI. Sin duda,
Rousseau ha entrevisto que cada etapa tiene sus peculiaridades: “cada edad tiene
sus recursos”, que “el nifio tiene sus formas propias de ver, pensar y sentir”’; sin
duda también ha demostrado elocuentemente que no se aprende nada si no es

mediante una conquista activa y que el alumno debe reinventar la ciencia en lugar

10



de repetirla mediante férmulas verbales; también ha sido él quien ha dado este
consejo que ha retomado Jean Piaget: “Empezad por estudiar a vuestros alumnos,

porque seguramente no los conocéis lo suficiente” (Piaget, 1983).

Sin embargo para Piaget, aun cuando éstas son meras nociones, tuvieron
repercusiones en los continuadores de Rousseau al trasladarlas a la
sistematizacion y la observacion objetiva convirtiéendolas en un punto de
inspiracion para los nuevos métodos educativos. “Se trata de Pestalozzi (1749-
1827), discipulo de Rousseau, y Friable (1782-1852), discipulo de Pestalozzi” en
sus practicas en el Instituto Yverdon, quienes propiciaron la actividad espontanea
de los alumnos, un caracter peculiar en los maestros “(antes compafieros
entrafiables de mayor edad que jefes)”, y dieron un sentido experimental a la
escuela, lo cual representa una correccion a la idea central de Rousseau, ya que
Pestalozzi propone la escuela como una auténtica sociedad en la que es suficiente
con el sentido de las normas de cooperacion y las responsabilidades, esto basta
para educar en una escuela donde la inquietud provocaba la ayuda entre los

escolares en sus investigaciones para propiciar la ensefianza mutua.

Este tipo de escuela, sin embargo, es muy diferente de las concepciones y
métodos nuevos de la pedagogia y, si bien Piaget resalta la trascendencia de
Rousseau y sus sucesores, también apunta las deficiencias de la postura
roussiana, “lo que faltaba al roussonianismo para engendrar una pedagogia
cientifica era una psicologia del desarrollo mental”. En este sentido podemos
afirmar la ausencia en los estudios de Piaget del necesario vinculo que se puede
establecer entre Rousseau y la escuela de Frankfurt especialmente con

Horkheimer y Adorno.

Jean Piaget resalta que la idea fundamental de Rousseau “sobre la excelencia de
la naturaleza y la perversion de la sociedad” funciona como una quimera que
apunta a una pedagogia de detallada agudeza y una anticipacion de “métodos

nuevos” para educar (segun pudimos constatar en los aforismos de Rousseau

11



anotados con anterioridad). La nueva idea que rechaza el pensamiento de
Rousseau, sin embargo, se relaciona con el antinaturalismo como categoria
moderna y con la razon instrumental, donde el hombre termina esclavo de su

propia creacion cultural.

El conjunto de seres humanos y sus bases culturales pueden verse como un todo
y la educacion como parte importante de ese conjunto, por ello, no puede
estudiarse mas que conjuntamente con todas las demas manifestaciones
culturales de ese grupo social; de este modo, no es posible aislar el fenédmeno
educativo ya que su finalidad es cohesionar y perpetuar las relaciones y las

instituciones sociales.

La sociedad existe mediante un proceso de transmision tanto como por la vida
biolégica. Esta transmision se realiza por medio de la comunicacién de habitos de
hacer pensar y sentir de los mas viejos a los mas jovenes. Sin esta comunicacion
de ideales, esperanzas, normas Yy opiniones de aquellos miembros que
desaparecen de la vida del grupo, la vida social no podria sobrevivir. (Dewey,
2004).

En este sentido, en todos los grupos humanos ha existido la educacién; sin
embargo es menester sefialar que frecuentemente se confunde el concepto
“‘educacion” con “escuela” y, si bien en la definicion de ambos podemos encontrar
elementos comunes, como el ser en esencia transmisores de conocimientos, “es
imprescindible dejar bien claro que esa transmision se realiza por una gran
diversidad de medios y se halla perfectamente asegurada antes de concentrarse
en formas institucionales especificas” (de Azevedo, 1973: 92). De esta manera, el
concepto de educacion es mucho mas amplio que el de escuela. Por su propia
naturaleza, la educacion es la preparacion de los individuos para establecer las
condiciones necesarias en la perpetuacion de la sociedad, a través de la
transmision de la cultura “y esto sucede no solamente en la familia y en la escuela,
sino también en la iglesia y en la oficina, en el cuartel y en el teatro, y con todos
los medios de transmision de ideas y sugestiones: por la palabra, por la imagen y
por el ejemplo” (de Azevedo, 1973: 92). Asi pues, cuando hablamos de educacion

nos referimos a una “pedagogia” que no esta delimitada en forma alguna a una

12



institucion o sistema determinado por lo que coincidimos con la siguiente definicion
de Dewey: “La suma total de procesos por medio de los cuales una comunidad o
un grupo social pequefio o grande transmite su capacidad adquirida y sus
propésitos, con el fin de asegurar la continuidad de su propia existencia y
desarrollo” (cit. en de Azevedo, idem). En suma, la educacién en su amplia
acepcion debe tratarse como un hecho social y por ello el medio social debe estar
vinculado complejamente con la naturaleza del fenomeno educativo que quiera

analizarse.

Algunas de estas formulaciones siguen estando en la base de los
posicionamientos modernos; asi llegamos a encontrar que la educacion
(institucionalizada) tal como la conocemos nace en un mundo positivista e
industrial en Europa, especificamente en Prusia, donde se buscaban resultados
palpables, se aplicaban leyes generales y, en el caso particular del enciclopedismo
francés, en medio del cambio que representa la revolucion, se toma en cuenta en
el sistema contractualista, estatalista e individualista el aspecto de la educacién
general para todos, pretendiendo no un ciudadano, sino un subdito obediente al
contrato social y al Estado por medio de la educacion uniforme. Al respecto, Henry

Giroux, nos dice:

“En las versiones conservadoras y liberales de la educacion la teoria ha sido
firmemente atrincherada en la l6gica de la relacionalidad tecnocratica y anclada en
un discurso que encuentra su expresion fundamental en el intento de encontrar
principios universales de la educacion que estan cimentados en el ethos del
instrumentalismo o del individualismo al servicio propio (Giroux, 2004: 22).

Estos modelos, semejantes en esencia, son reproducidos por algunos otros
estados europeos nacientes; dentro de ellos, hay ejemplos que bajo este
esquema llegan a la postre a desarrollar nicleos de una ideologia de xenofobia y
nacionalismo extremo. Tienden a formar personas como si fueran un proceso de
manufactura, disefiados de la misma manera, con patrones de conducta similares,
separando a los nifios por generaciones, en grados escolares. En estos sistemas

educativos, los profesores entonces son funcionarios estatales a las ordenes del
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poder administrativo que les ordena lo que deben enseflar y cémo deben
ensefiarlo. A este modelo se le conoce como taylorista debido a su semejanza con
el que fue utilizado en la industria, y luego se traslado a la escuela y al ejército de
muchos paises occidentales. Sobre este modelo, el pedagogo Peter McLaren

apunta:

Los estudiantes desarrollan en las aulas un estilo cognoscitivo mecanicista que
parece por momentos una cadena de montaje inoxidable de Henry Ford. Los
capataces, los administradores y los “especialistas del conocimiento” tanto en el
nivel estatal como local han instruido a los maestros para que segmenten la
conducta, midan la actividad social en términos de “entradas” y “salidas” y
reduzcan seres humanos a impresiones [de] computadoras” (Mclaren, 2005, pag.
317).

De esta manera, se busca llegar a una comprension, analisis y entendimiento
satisfactorio del pasado social para remitir esas concepciones y pretender que nos
arrojé elementos sdlidos que sustenten teorias y para establecer mejores

condiciones en el presente y en un mejor futuro.

1.2. Derechos humanos

Cuando intentamos un acercamiento a los derechos humanos, lo hacemos desde
diferentes posibilidades y ambitos: filoséfico, juridico-normativo, historico,
semantico, antropoldgico: “los derechos humanos constituyen un concepto que se
predica analogamente sobre distintas realidades; o, usando términos de
Wittgenstein “es un concepto que interviene en diferentes forma de vida”. El
concepto que de ello obtenemos depende de la relacién con la actividad humana a
la cual lo vinculamos, “es decir, el concepto “derechos humanos” interviene en
distintas actividades humanas, las cuales lo dotan de significado” (Rosillo, 2011).
Aqui, la pretensién es tomar como punto de partida la educacién en y para los
derechos humanos y, en este inicio de reflexién, leemos la probleméatica que
representa el como y el porqué de la educaciéon en derechos humanos (EDH),
posicionandonos en una relacion entre los derechos humanos y la ética de la

alteridad.
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Para ello, es necesario adoptar una concepcién de los derechos humanos,
tomando en cuenta que no se trata de postular indiscriminadamente una
determinada significacion que dependa equivocamente de la realidad desde la
cual se analiza, mas bien entender que existe una estrecha conexion entre los

enfoques y que éstos alimentan la propia definicion. Al decir de Rosillo:

Se trata de praxis humanas que no se excluyen sino que, al contrario, su
complementariedad es necesaria. Si se trata de promover la dignidad de la persona,
se deben considerar las distintas “formas de vida” donde participan derechos
humanos. La praxis humana a favor de estos derechos requiere de una reflexion
filoséfica que dé cuenta de los derechos humanos y permita su mejor comprension;
de las acciones politicas y pedagogicas que los realicen en el ambito social y de los
instrumentos sociales que los hagan operativos (Rosillo, 2011).

En efecto, hay que acudir a las distintas praxis para entender derechos humanos
como un fenémeno politico: sostenidos, producidos y renovados constantemente
por los seres humanos concretos, en un contexto socio-politico-historico
determinado. La reflexiobn sobre esta concepcién es amplia, sin embargo,
proponemos tres posturas que mas que definir nos ayudan a delimitar los
derechos humanos, por ello coincidimos con la primera definicion que nos ofrece
Sanchez Rubio: “Conjunto de tramas y practicas sociales, culturales, simbdlicas e
institucionales, tanto juridicas como no juridicas que reaccionan contra los
excesos de cualquier tipo de poder y en todo lugar y momento en donde se les
impide a los seres humanos instituirse como sujetos” (Sanchez Rubio, 2008). Esta
delimitacibn nos ayuda porque es un acercamiento a la reivindicacion de las
victimas desde su propio contexto y nos permite seguir una pauta para buscar el
modelo pedagdgico y la estructura educativa que pueda servir a la ensefianza de

los derechos humanos conceptuados de esta manera.

Acudimos también a la definicion de derechos humanos de Antonio Salamanca
citada por Rosillo (2011), entendidos como “la formulacion juridica de la obligacién
que tiene la comunidad de satisfacer las necesidades materiales del pueblo para

producir y reproducir su vida”. Esta concepcién parte de una complejidad histérica
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social contrastante que condensa una sensibilidad critica y liberadora a favor de la
existencia digna de todos los seres humanos y en oposicion a cualquier
manifestacion de violencia o enajenacion. David Sanchez Rubio lo menciona de

esta manera:

Hay que apostar por la articulacion de una concepcion compleja, integral y solidaria
de los derechos humanos que no sea mercado-céntrica, formal, abstracta
individualista, sino abierta y vinculada a los procesos de lucha, (sociales,
econdmicos, culturales, politicos y juridicos), mediante los cuales los seres humanos
y las colectividades reivindican su particular concepcién de dignidad (Sanchez
Rubio, Herencia, recreaciones, cuidados, entornos y espacios comunes y/o locales,
2008).

Es de esta manera que se debe entender el concepto derechos humanos: como
fenédmeno politico-historico-social, “[...] partiendo de la idea [de] que los derechos
humanos no son algo dado, sino que son procesos culturales que crean las
condiciones necesarias para implementar la produccion de la vida, a través de la
igualdad y la libertad” (Rosillo, 2011). Lo anterior nos da la pauta para entender
gue existen diferentes tipos de praxis, algunas de ellas no son liberadoras, ni
emancipadoras, por el contrario, son portadoras de opresion y contrarias a la vida,
por ello nos parece importante rescatar que la praxis que busca esencialmente los
derechos humanos, desde nuestra concepcion, es aquella que le permite al
individuo desarrollar toda su potencialidad humana, pero como principio
fundamental para tener la posibilidad material e intelectual de desarrollar, producir

y reproducir su vida.

Asi mismo, acudimos a lo que escribe Joaquin Herrera (citado por Alejandro
Rosillo), quien ofrece una definicion puntual de los derechos humanos al escribir
que “supondrian la institucién o puesta en marcha de procesos de lucha por la
dignidad”. En seguida define derechos humanos desde un plano politico como “los
resultados de los procesos de lucha antagonista que se han dado contra la
expansiéon material y la generalizacion ideolégica del sistema de relaciones
impuesto por los procesos de acumulacion de capital”. Y por ultimo, lo hace en un

sentido social, como “el resultado de luchas sociales y colectivas que tienden a la
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construccion de espacios sociales, econdémicos, politicos y juridicos que permitan
el empoderamiento de todos y todas para poder luchar plural y diferenciadamente

por una vida digna de ser vivida” (Rosillo, 2011, pags. 48-49).

En efecto, el abordaje de los derechos humanos desde esta perspectiva, resulta
verdaderamente Util para delimitar el posicionamiento desde el cual se desarrolla
este trabajo. De esta manera, se puede desembocar en un concepto de derechos
humanos alternativo al del discurso hegemonico, y ademas, nos permite
evidenciar la referencia a la lucha subjetiva y su entramado de avances,
retrocesos, pugnas, complejidades y contradicciones. También permite la
contextualizacién del propio fendmeno juridico, politico, social, por ello es que:
“asumimos que derechos humanos son un conjunto de procesos sociales,
econémicos, normativos, politicos y culturales que abren y consolidan —desde el
«reconocimiento», la «transferencia del poder» y la «mediacién juridica»—
espacios de lucha por la particular concepcion de la dignidad humana” (Solérzano,
2008, péag. 75).

Asi, lo que se entiende por derechos humanos, para los fines de este trabajo,
implica un examen critico y un posicionamiento desde “el fundamento” del
concepto mencionado y tomar en cuenta que “la designacion de un fundamento de
los entes, en este caso los derechos humanos, no es univoca en la historia del
pensamiento filoséfico, ni tampoco lo que deberia entenderse por y practicarse por
derechos humanos lo es para los analistas del derecho, jurisconsultos, criticos del
lenguaje o sistemas normativos” (Gallardo, 2008, pag. 77). Para Helio Gallardo
hay dos formas de percibir el concepto “fundamento” segun la tradicion filosdfica.

Aqui se recoge la que ha de tomarse para continuar en este ejercicio:

[...] fundamento entendido como articulacion de condiciones para su efectualizacion,
estd en, o es, la formacion social moderna y las conflictividades que ella genera,
reproduce o resuelve. En este sentido la nocién de fundamento se liga con la
categoria de matriz. La matriz (fundamento) de derechos humanos es el despliegue
de las formas conflictivas de sociabilidad que constituyen sociohistéricamente, las
formaciones sociales modernas (Gallardo, 2008).
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Por ello, la cuestién del fundamento de los derechos humanos es de naturaleza
filosofica y la realidad normativa tiene un punto de partida en este “fundamento”
cuyo concepto requiere entonces de un examen critico. Helio Gallardo distingue al
menos dos diversas maneras filoséficas de la concepcion de “fundamento”: una
en la que sigue a Aristételes, la cual designa la causa, que responde a la pregunta
del porqué de la razon de las cosas, y en la segunda se refiere a Leibniz con la
concepcion moderna del fundamento, a la cual llamd, principio de razon suficiente.
Esta se contrapone a la primera, en tanto que, en su argumento, los filosofos
pueden optar por dar o no dar razones ultimas, con lo cual no hay causa, sino solo

contingencia.

En lo que se refiere a “la” causa ultima siguiendo a Helio Gallardo, se trata de una

“*

vision  metafisica: “el “fundamento” se posiciona como causa necesaria
(explicacion y justificacion/legitimacion racional de la cosa de la que es causa)”. En
esta postura pueden filos6ficamente tenerse como causa ultima diversos entes,
empero este ente, cualquiera que sea, se torna omnipotente, puesto que es causa
en si, por lo que en tanto hechos por otro, los seres humanos le deben su
naturaleza. Esto presupone un inconveniente para esta categoria de fundamento,
pues es en la experiencia humana donde el ente sujeta al poder unilateralmente al
sujeto. Ahi entonces se da un orden absoluto o causa Ultima y se pierde la

relacionalidad humana.

No existe ningun problema particular (religioso, emocional e institucional) en
entender asi este otro, pero conceptualmente torna no factibles derechos
humanos en tanto capacidades ante cualquier Otro (el Estado, el mercado, la
institucion clerical... o dios), de modo que esta manera de entender el fundamento
(absoluto) para derechos humanos como su Causa, resulta inviable (Gallardo,
2008).

En tanto, continuando con la exposicion de Gallardo, la otra vision de fundamento

como principio de razon suficiente, lo determina como “algo necesario o como algo
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condicionado y posible y también como algo condicionado o probable”, en
contraposicion al enfoque naturalista del fundamento absoluto innato al ser
humano, se encuentran las producciones socio-culturales de la relacionalidad
social que defiende la postura contingente: “es en estas producciones donde debe
buscarse el fundamento”, es decir, que el fundamento es producto de la
interaccion social, de las formas conflictivas de sociabilidad de los seres humanos
constituidos sociohistéricamente y que obedece a la posibilidad de reconocimiento

de la produccion de singularidades, de lo nuevo, de la diferencia.

Es importante sefialar que esta posibilidad de fundamento desde la contingencia,
no se debe percibir como relativismo, mas bien como un entender la
responsabilidad humana desde su aspecto sociohistorico, desde la posibilidad de
establecer su propia estructura de conducta y de esta manera su esquema de
fundamento del orden juridico entendido asi, pero conjuntamente con las
posibilidades étnicas y antropolégicas, pero sobre todo de la propia y concreta
experiencia y responsabilidad humana, es decir, desde el panorama sociohistérico

del sujeto que sufre la opresion.

Presentarla de esta manera tiene la posibilidad de evidenciar los intereses ocultos
que la hegemonia tiene al asumir el fundamento absoluto, ya que este poder
busca su perpetuacion y encontrara irremediablemente argumentos suficientes

para validar su postura universalista. Asi lo escribié Federico Engels:

Con este régimen como base, la civilizacion ha realizado cosas de las que dista
muchisimo de ser capaz la antigua civilizacién gentilicia. Pero las ha llevado a cabo
poniendo en movimiento los impulsos y pasiones mas viles de los hombres y a costa
de sus mejores disposiciones. La codicia mas vulgar ha sido la fuerza motriz de la
civilizaciébn desde sus primeros dias hasta hoy; su Unico objetivo, su objetivo
determinante es la riqueza, otra vez la riqueza y siempre la riqueza, pero no la de la
sociedad, sino la de tal o cual miserable individuo. Si a pesar de eso han
correspondido a la civilizacion el desarrollo creciente de la ciencia y reiterados
periodos del més opulento esplendor del arte, s6lo han acontecido asi porque sin
ellos hubieran sido imposibles, en toda su plenitud, las actuales realizaciones en la
acumulacion de riquezas (Engels, S.F., pag. 160).

19



Por otra parte, no hace falta eludir el cuestionamiento, analisis o reflexion del
fundamento de derechos humanos, a la manera de Bobbio quien afirma que el
fundamento absoluto y su investigacion resulta por demas estéril, puesto que lo
considera como mera ilusiébn y como tal, se evidencia que siempre se llegara a él
(fundamento) por medio del racionalismo, cuyos argumentos haran innegable el
encuentro del absoluto, y por ello la importancia de la investigacion del
fundamento. Pretender que toda “investigacion sobre el fundamento” genera la
ilusiéon del fundamento absoluto es también perder la oportunidad de que se
evidencie la ilegitimidad del poder-saber, y este escepticismo termina siendo tanto
o mas funcional a los intereses del poder-saber, pues desarma cualquier intento

critico (Solérzano, 2008).

(Zuniga, 2011) En este sentido la pretension de un fundamento absoluto, se
acerca a la légica del poder politico econémico de la modernidad, en tanto el
poder requiere para sus fines reproducir sus medios de dominacion. De igual
manera soslayar la cuestion del fundamento se considera, a decir de Sol6rzano,
un posicionamiento antropolégico, ontolégico y gnoseoldgico, con tendencias
marcadamente dogmaticas, lo cual es, como se ha dicho, bastante util para
establecer el derecho como un medio de produccion y reproduccion del poder
hegemonico, sin embargo, dafiinos para las personas que no entran en la
concepcién de humano, los que no estan reconocidos o considerados como tal por

el sistema politico, los excluidos, los marginados, los que Engels llama “negados”:

Pero eso no debe ser. Lo que es bueno para la clase dominante, debe ser bueno
para la sociedad con la cual se identifica aquella. Por ello cuanto méas progresa la
civilizacion, mas obligada se ve a cubrir con el manto de la caridad los males que ha
creado fatalmente, a pintarlos de color de rosa o a negarlos. En una palabra,
introduce una hipocresia convencional que no conocian las primitivas formas de la
sociedad ni aun los primitivos grados de la civilizacion, y que llega a su cima en la
declaracion: la explotacion de la clase oprimida es ejercida por la clase explotadora
exclusiva y Unicamente en beneficio de la clase explotada; y si esta Ultima no lo
reconoce asi hasta que se muestra rebelde, esto constituye por su parte la mas
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negra ingratitud hacia sus bienhechores, los miembros de la clase explotadora
(Engels, S.F., pag. 161).2

Partir desde otra base de categorias representa el replanteamiento de los
conceptos de politica, economia, sociedad, Estado y en consecuencia una nueva
concepcion de los Derechos Humanos, del mundo juridico en general, ya que nos
encontramos con una diversidad de argumentos, una pluralidad dentro de un

mundo plural.

No se puede negar el gran aporte de la tradicion de los Derechos Humanos del
viejo continente, pero también es indudable que muchos de los enfoques que
vierten la concepcidén europea sobre estos Derechos, no encajan con la situacion
imperante en Latinoamérica. Es por ello que se hace necesario una nueva
perspectiva que permita el andlisis de los fendmenos desde los tratadistas de los
derechos humanos en nuestro continente sur, seguidores de la critica y el
pluralismo juridico y quienes analizan la perspectiva de los pensadores que
hicieron una ardua lucha por los derechos de los indigenas durante el periodo de
conquista y que hasta la fecha es la base estructural de nuestra tradicion de
Derechos Humanos. Sobre esta cuestidn, es necesario considerar los trabajos del
Dr. Jesus Antonio de la Torre Rangel cuya profundidad lo han convertido en un
experto a quien acudir para sustentar cualquier argumento sobre el particular tema
del lusnaturalismo y los aportes de esta tradicion a los Derechos Humanos. Por

ello es que presentamos algunas de sus reflexiones.

Dentro de este breve apunte podemos establecer sin duda que las contribuciones
a la fundamentacién de los derechos humanos desde la perspectiva de este
especialista, nos brindan nuevas esperanzas con su enfoque, el cual permite
encontrar la posibilidad de nuevas vias de convivencia social desde la praxis del

pueblo en su lucha por su derecho y por su justicia, no necesariamente desde el

2 “E] problema del universalismo es que llega, se impone y arrasa”, Comenta el Doctor Norman J. Solérzano
en el marco de la clase “teoria critica” de la Maestria en derechos humanos, Universidad Auténoma de San
Luis Potosi, San Luis Potosi, S.L.P. Septiembre de 2013.
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derecho positivo dominante, sino en algo que le sobrepasa por su caracter de
necesario y no contingente, como el caso del derecho positivado, ya que al
parecer de esta humilde voz, el derecho positivado es necesario soOlo para la
reproduccion del esquema de Estado y no necesariamente para el ideal de justicia
o del reconocimiento de la juridicidad del otro como bien lo menciona Wolkmer
citando al insigne maestro de la Universidad Autonoma de Aguascalientes.

El derecho moderno acaba siendo superado por lo verdaderamente justo, que,
para la totalidad, es ilegal. “La justicia y el bien comun, vistas desde la perspectiva
del otro, recobran su sentido, ya que el otro, desde la exterioridad del modo de
produccion y su juridicidad, provoca una legalidad de la justicia. La juridicidad
moderna, asi como cualquier otra juridicidad alienante, serd superada en la
reflexion filoséfica (...) cuando el otro fuere reconocido como otro. El primer
momento serad reconocer la desigualdad de los desiguales y, a partir de ello, el
conocimiento pleno, ya no de lo desigual sino de lo distinto, portador de justicia en
tanto que otro. (...) por esta razén se cuestiona y se coloca en situacion de crisis
el derecho de la modernidad (...) que existe con el fin de mantener el lucro y el
poder” (Wolkmer, 2006: 77).

El sustento de las teorias es sin duda la humanidad misma, el sujeto que a través
de su historia ha venido construyendo nuevos enfoques, pues él mismo ha ido
acercandose a la conciencia a través de la inconciencia, es decir, en un mundo
moderno donde el dios es la ciencia y la tecnologia, donde la diferencia entre los
grupos econdémicos con hegemonia y los grupos mas desprotegidos es abismal y
grosera, donde el consumismo provoca angustia a una escala global en la
humanidad, es natural que se busquen nuevos cauces, o a decir del propio De la
Torre “la deshumanizacién de nuestra cultura occidental y los horrores de las
guerras, han motivado que se vuelva de nueva cuenta a las fuentes de una

reflexion juridica y politica basadas en el hombre mismo” (De la Torre, 2007: 70).
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Pero en épocas de crisis como la que experimentamos en el presente (no sélo en
los paises centrales del capitalismo por el colapso del dogmatismo neoliberal y el
estancamiento de la producciéon industrial, sino igualmente por la crisis de los
partidos politicos y el sistema representativo en todo el mundo), es necesario
repensar todo el andamiaje cientifico, tecnolégico y politico, lo que exige tener
capacidad critica y vislumbrar el conjunto del proceso civilizatorio para inventar
nuevos supuestos y alternativas. Para ello no bastan las mediaciones o los
instrumentos de un sistema, sino las disciplinas que permiten repensar la totalidad
de los medios y los fines, de su sentido Ultimo, para descubrir las contradicciones
gue han llevado a la sociedad en su conjunto a callejones sin salida.

Es importante mencionar, aunque no es el tema central de esta tesis, que esta
concepcion de derechos humanos, como fendmeno histérico, que hemos venido
desarrollando, no es una concepcion antropocéntrica sino de ética ecoldgica
donde, como escribe Rozzi citando a Leonardo Boff, ética significa “la ilimitada
responsabilidad por todo lo que vive y existe” y donde “el bien supremo reside en
la integridad de la comunidad terrestre y cosmica [y] no se reduce al bien comun
humano” (Rozzi, 2011). Las criaturas irracionales caben dentro de esta vision en
contraste con la modernidad que plantea que no existen derechos fuera de la
persona humana, que los seres irracionales no reciben injurias, que es el hombre
quien tiene potestad sobre la naturaleza. Al respecto, Leonardo Boff hace un
cuestionamiento recogido por Jesus Antonio de la Torre:

La ética de la sociedad hoy dominante es utilitarista y antropocéntrica. El ser
humano estima que todo se ordena a él. Se considera sefior y patron de la
naturaleza, que esta ahi para satisfacer sus necesidades y realizar sus deseos... no
percibe que los derechos no se aplican sélo al ser humano y a los pueblos, sino
también a los demas seres de la creacion. Hay un derecho humano y social como
hay un derecho ecoldgico y cosmico. No tenemos derecho a destruir lo que nosotros
mismos no creamos (de la Torre, 2008).

El nuevo panorama histérico nos demanda un nuevo desafio, una complejidad
inédita que nos enfrenta a una problematica que nosotros mismos hemos

propiciado. En este sentido:
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Ha de buscarse un dialogo abierto, pluralista y democratico sobre algunas areas
relativamente nuevas (Derechos humanos, Derecho ambiental y del consumidor,
Derecho a la vejez y Bioderecho), susceptibles a las mas profundas
transformaciones: individual, multicultural, biogenética y de la tecnologia de la
informacion (Wolkmer, 2006).

El giro ético y de los derechos humanos también alcanza animales, plantas y
minerales, y ya que potencializa la manifestacion de multiples enfoques culturales,
debe obedecer a la mirada holistica sobre su propia existencia, “a partir de la
exigencia de escuchar al «otro», a la naturaleza”. Descartando la racionalidad
moderna se puede lograr una nueva relacion con la naturaleza de la que somos
deudores de nuestra existencia: “Boff propone una reconexion material y mistica
con la naturaleza interior y exterior de cada ser humano y de la sociedad”. Esa
experiencia reconciliatoria se da un plano de la praxis reflexiva de la que hemos
venido hablando: “La experiencia del espiritu estd abierta a todos, y en la
reconexion con el centro de nuestra vida interior resurge también la unidad con la
realidad exterior en la que estamos inmersos” (Rozzi, 2011). Ricardo Rozzi acude

a las palabras de Boff:

En esta actitud de escucharse entre seres humanos y no humanos “lo decisivo en la
ética no es lo que queremos que sea 0 lo que consigamos imponer mediante el
poder (por ahi se crean las diversas morales), sino lo que la realidad misma dice y
exige de cada uno de los que se ponen a su escucha y en sintonia con ella [...] El
ser humano vive éticamente cuando renuncia a estar sobre los otros para estar junto
a los otros” (Rozzi, 2011).

Esta propuesta dialégica, reflexiva, reconciliatoria, no puede realizarse cuando el
oprimido resiente la negacion violenta de su vida y de sus derechos basicos.

1.3. Educacion en derechos humanos

La educacion en derechos humanos es un amplio posibilitador del conocimiento y
reconocimiento de los derechos humanos; propicia la conciencia del sujeto social,
lo cual le proporciona diversas herramientas para defender, vigilar, promover y

gestionar estos mismos derechos y los del otro. La contextualizacion cultural e
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histérica de los derechos humanos permite conceptualizarlos como sujetos a
cambios y evoluciones; por ende la EDH se caracteriza por las condiciones y
necesidades sociales, culturales, politicas, econdmicas y por las particularidades

gue presenta el sistema educativo de una localidad especifica.

El punto de coincidencia entre los estudiosos de la educacion es el contexto, en el
cual podemos iniciar nuestra investigacion porque, el sujeto vive en un contexto de
realidad traducido en circunstancias que determinan o condicionan al ser social.
Este contexto estd formado por los acontecimientos que lo rodean, el entorno
cultural, politico, econémico, social, a lo que ahora puede agregarse el aspecto
cientifico y tecnoldgico. Todo ello supone un conflicto persona-entorno donde el
individuo realiza una accién o tiene cierta conducta que constituye a su vez el
contexto y éste se manifiesta entonces en las tensiones y las fricciones que se dan
entre el ser social y el individuo, y entre las confrontaciones y la desigualdad entre
grupos sociales que confluyen en una sociedad determinada. Aunque parece una
contradiccion, es el propio Paulo Freire quién se encarga de aclararnos este
punto: “En verdad, lo que debemos hacer es plantear al pueblo, a través de ciertas
contradicciones basicas, su situacién existencial, concreta, presente, como
problema que, a su vez, lo desafia, y haciéndolo le exige una respuesta, no a un

nivel intelectual, sino al nivel de la accién” (Freire, 2005).

El contexto es tan importante en el derecho humano a la educacién, que autores
como Paulo Freire lo refieren como el punto de partida de la accion y la reflexion.
Para este pedagogo brasilefio se sabe leer s6lo cuando se es capaz de establecer
una relacion entre la lectura de un texto y la de un contexto. Asi mismo, Pedro
Ortega Ruiz (S.F.) menciona: “No es posible o al menos se hace dificil, entender
un texto sin su contexto. Sin contexto no puede haber ni significado ni
comprensiéon”, y cita a George Steiner: “escuchar las palabras, leerlas, es,
consciente o inconscientemente, buscar contexto, situarlas en un todo con sentido
(Steiner, 1988: 33)". En nuestro presente estudio es determinante el analisis de

circunstancias sociales, econdmicas, politicas, culturales y mas recientemente
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cientificas y tecnoldgicas, pues es desde ahi donde se debe fundamentar la accién
de los derechos humanos ya que es la propia situacion de las personas y sus
necesidades de vida, la que en ultima instancia debe proponer sus propios
sistemas, destinados a cubrir sus necesidades particulares, en este caso el

derecho humano a la educacion.

La Educacion en Derechos Humanos (EDH) se desarrolla y debate en un contexto
politico, econémico, social y cultural que lo condiciona, lo proyecta y en ocasiones lo
obstaculiza. Comprender y analizar, con sentido de realidad y criticidad, este
contexto, es un requisito basico para penetrar en la educacion en derechos
humanos (Magendzo, 1999).

En este sentido, el andlisis del contexto es por demas importante para el tema de
la educacion y la educacion en derechos humanos: Para Marx, el hombre es quien
hace su historia, pero los mecanismos para la reproduccién social y cultural nunca
son completos y se enfrentan a elementos de oposicién; de semejante manera, el
pedagogo Henry A. Giroux, traslada la idea marxista de la educacién a la
educacidon escolarizada y presenta a las escuelas como centros politicos donde
convergen distintos grupos sociales, caracterizados por sus contradicciones
ideolégicas y estructurales, que ademas posibilitan la innovacion y la accion para
los grupos dominados. Cuando se estudia histéricamente la manera como se han
formado y desarrollado los sistemas educativos, se ve que ellos han dependido de
ideologias religiosas, de la organizacion politica, del grado de desarrollo de las
ciencias, del desarrollo industrial, etcétera. Si se les separa de todas esas causas

o condiciones histéricas, se vuelven incomprensibles (Durkheim, 1985).

Ubicar la importancia del contexto en el tema del derecho humano a la educacion
y la educacion en derechos humanos, nos permite hablar de educacion en un
contexto de diversidad, en un contexto de violencia, o en un contexto de miseria o
pobreza extrema. Al respecto, asumimos lo que menciona (Robert B., 1974): “la
mala nutricidbn disminuye el ritmo de crecimiento fisico y la madurez fisica,

endocrina, mental y social”. Por lo tanto, no puede hablarse de igual manera de la
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educaciéon comparando a una persona para quien los derechos humanos estan
cubiertos (pues no sufre hambre y sus necesidades econdmicas estan
satisfechas) que de una persona carente de las minimas condiciones para su
produccion y reproduccion de vida, pues un individuo en esta ultima condicion
busca en primer y ultimo término la sobrevivencia. “En resumen, (la mala nutricion)
dificulta considerablemente las numerosas experiencias educativas que aporta el
dia a dia y que son indispensables para que el nifio adquiera los instrumentos
intelectuales y linguisticos y las aptitudes sensomotrices de que tiene necesidad”
(Robert B., 1974). En este caso ni siquiera se le permite enfrentarse plenamente al
conflicto que como sujeto social le corresponde en la transformacion del contexto
que lo rodea; para €l no hay otra posibilidad que la de adaptarse a la condicion
que le presenta el entorno; asi, ante tal situacion no tiene mayor influencia.
Establecer tedricamente esta desigualdad existente entre los individuos nos remite
al concepto contrario que pregona y del cual se regodea la democracia, es decir,
la igualdad, que define a su conveniencia, y en su dimension mas abstracta. Para
Paul Legrand, este esquema es desarrollado muy bien por algunos filosofos y
manifiesta: “Han visto en ello el instrumento de la igualdad de los seres vy, por lo
tanto, una fuente de la democracia. De seguro, de esta manera ha llegado a una
cierta igualdad: la igualdad en la reduccion al modo abstracto del ser (Legrand,
1974).

Dentro del analisis del contexto de las tres Gltimas décadas del siglo XX y la
primera del siglo XXl en México, podemos mencionar que la lucha por el derecho
humano a la educacion y la educacion en derechos humanos se presenta en un
ambiente hostil, de injusticias y constantes violaciones a los derechos individuales,
y frente al constante movimiento a favor de los derechos de los pueblos indigenas,
del medio ambiente, de las mujeres, por el reconocimiento de la autonomia de los
pueblos. A partir de los movimientos sociales y politicos se han logrado avances
sustanciales que se convirtieron en normas juridicas que se plasmaron en

instrumentos juridicos, locales, nacionales, regionales e internacionales.
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Desde los afios setenta, ochenta y noventa del siglo pasado hasta el 2010, se
acentuan los diversos cambios politicos, econémicos y sociales a nivel global. Con
el término de la guerra fria al final de la década de los ochenta: “... ocurrieron dos
situaciones caracteristicas de nuestra region: la formacion de un sistema de
gobiernos populistas; golpes de estado estratégicos para la implementacion del
sistema neoliberal” (Zuiiga, 2011). Las siguientes décadas se caracterizan por la
globalizacion, la guerra contra el terrorismo y la tendencia hacia un mercado Unico
global, que determina el rumbo de las politicas locales, acentuadas en las politicas

educativas.

Piaget, en sus analisis de la educacion para la paz, precisa tres causas de la toma
de conciencia de los seres humanos en el siglo XX: a partir de la vivencia de dos
guerras, la aceptacion de la interdependencia de las naciones y de una similitud
de los conflictos exteriores e interiores de los pueblos. Piaget sostiene la
inoperancia de las intenciones de los estados de pretender la autarquia econémica
o realizar practicas aisladas —tanto politicas como sociales— puesto que el plano
en que se desarrollan los movimientos colectivos es de interdependencia. Las
causas pueden ser las transformaciones técnicas, cientificas y economicas, sin
embargo, en este estado de cosas la reflexion sobre temas relevantes como

derechos humanos, queda relegada, ya que como opina Piaget:

Nos resulta mas facil hablar de los astros y de los fenémenos fisicos y quimicos que
de los hechos sociales e internacionales que se imponen a nuestra atencion
constantemente. En efecto, la realidad social contemporanea constituye una cosa
bastante nueva si la comparamos con el pasado de la humanidad: todos los
acontecimientos importantes que se producen en cada una de nuestras sociedades
nacionales adquieren de inmediato un carécter universal y repercuten en el mundo
entero (Piaget, 1972: 72).

Asi mismo, el nacimiento de una sociedad tecnocréatica abre otras perspectivas,
donde lo que predomina es el racionalismo y las competencias y cambia el
concepto tradicionalista de educacién: “En la orientacidon tecnocratica se invoca
una modificacion de los objetivos de la educacion, insistiendo en la necesidad de

adaptar esta educacion a las necesidades del progreso técnico y cientifico,
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contemplado a escala mundial” (Instituto de la Unesco para la Educacion [IUE],
1974: 44).

Por ello y debido al caracter historico de este derecho social, no se puede
considerar el reconocimiento del derecho humano a la educacion, ni la educacion
en derechos humanos como algo acabado: “nosotros no estamos
psicolégicamente adaptados a nuestro estado social, y este es el hecho
fundamental del que conviene partir para construir una educacion internacional.”
Lo anterior representa el inicio de un intenso debate sobre la naturaleza, origen y
finalidad de la educacién especialmente la que se refiera a la dedicada a los
derechos humanos: “No entendemos ni moral ni intelectualmente el mundo actual.
AlUn no encontramos el instrumento intelectual que nos sirva para coordinar los
fendmenos sociales, ni la actitud moral que nos permitird dominarlos con la

voluntad y el sentimiento” (Piaget, 1972).

América Latina ocupa en la actualidad un lugar primigenio donde se han iniciado y
se estan presentando alternativas interesantes sobre el complejo tema de los
derechos humanos, desde la teorizacion hasta el debate continuo sobre la
fundamentacion, mostrando una tendencia al cambio de paradigma eurocéntrico,
el cual ha imperado en occidente, proponiendo nuevas categorias contenidas en
las nuevas corrientes de pensamiento. El fil6sofo europeo Emmanuel Lévinas,
quién sera retomado en este trabajo mas adelante, cuyo pensamiento influye y se
ha asimilado en América Latina, principalmente en lo que Dussel ha llamado
“Filosofia cristiana de la liberacion”, representa la posibilidad de crear filosofias
desde la periferia o el mundo periférico. Dichas filosofias que se permiten vincular
con la pedagogia y la cuestion educativa desde un punto de vista ético que, desde
nuestra aproximacion, representa un nuevo paradigma que permite al individuo la
concientizacibn por medio de la critica, la reflexion, el diadlogo v,
consecuentemente, la liberacion, el empoderamiento y la emancipacién. En

palabras de Ortega Ruiz:
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Cualquier discurso pedagoégico es deudor de una antropologia y de una ética, esta
situado y responde a un contexto, es alimentado por las experiencias a la luz de una
tradicion. Por ello no hay pedagogia sin experiencia ni ubicacién. Nuestra propuesta
de educacién moral hunde sus raices, se ubica en la ética levinasiana, con fuerte
implantaciéon en la Ultima década en centroeuropa y que encuentra en el
reconocimiento del otro su punto de partida, lo que lleva a situarnos, por coherencia,
en un nuevo modelo de educacién moral: la pedagogia de la alteridad (Ortega Ruiz,
2004).

En el caso de México, que es el que interesa en este estudio, es muy semejante a
lo que ocurre en latinoamericana, ya que los siglos de coloniaje y las continuas
experiencias de gobiernos autoritarios, represivos y dictatoriales, las luchas por la
emancipacion, por la democracia, por el respeto a los derechos humanos, han
costado no sélo largos afios de desgaste en luchas y movimientos sociales sino
miles de desapariciones forzadas, torturas y la pérdida de vidas humanas. En
medio de este contexto es como nace la posibilidad de educar en derechos
humanos, intentado contrarrestar la violencia continua y las atrocidades de los

agentes gubernamentales.

Se nos presenta de esta manera la importancia de la educacion en derechos
humanos como un tema recientemente reconocido y en el cual existe un campo
abierto al debate y un terreno fértil para el estudio y la investigacion de modelos
educativos y pedagdgicos que contribuyan a una convivencia mas humanitaria,
una sociedad y una autoridad promotoras, vigilantes, defensoras y respetuosas de

los derechos humanos, la democracia y la paz.

1.4. Fases en la educaciéon en derechos humanos

En este sentido, la educacion en derechos humanos contiene sus particularidades
que la diferencian y la establecen como una parte especifica del derecho humano
a la educacién. Por ello podemos distinguir tres fases de la reciente historia de la
educacién en derechos humanos en México: de gestacién, de reconocimiento

juridico e institucional y de proceso de consolidacion.
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De gestacion

Aungque no existen trabajos que sistematicen el nacimiento y la evolucion
conceptual de la educacion en derechos humanos, hay un punto de acuerdo en el
que se tiene como punto de partida la década de los setenta, cuando América
Latina vive la tension politica entre la competencia entre dos bloques —el
socialista y el capitalista— que buscan la hegemonia mundial: “la pedagogia del
oprimido emerge en un contexto mundial en el que dos modelos y sistemas
sociales de la modernidad estan en competencia por ser el modelo hegeménico
mundial, éstos son el socialismo y el capitalismo” (Zufiga, 2011). En México se
vive esta tension de igual manera, bajo un gobierno encabezado por un Unico
partido cuyo régimen politico se sustentaba en la violencia y en la represion,
aunque no hay un lazo directo entre los maestros rurales guerrilleros Lucio
Cabafias y Genaro Vazquez, si fueron significantes los “movimientos guerrilleros”
y la “guerra sucia” para que se comenzara a plantear la necesidad de crear
modelos y teorias sistematizados para educar en derechos humanos, y junto a
ello, la sensibilidad politica y social de los educadores y educadoras,
principalmente en el area de la educaciébn no formal que impulsaron las
propuestas para crear un marco juridico y politico y por ende la creacion de
politicas publicas, programas y curriculos escolares para la educacion en
derechos humanos. Sin embargo:

La transicién democratica y los gobiernos democraticos, aparecen como fragiles y
a veces atemorizados. Se enmarcan en un modelo econémico social de corte
neoliberal. Modelo que en los trabajos han definido como impulsor del mercado;

% En los afios sesenta y setenta del siglo xx en México actuaron diversos grupos guerrilleros que surgieron en
distintos puntos del pais. Lo mismo en zonas rurales, como Guerrero, que en las grandes ciudades, como
Monterrey, Guadalajara y la ciudad de México. El estado mexicano ante esta ola de grupos armados, decidié
enfrentarlos, no con la ley, sino con violencia, que rebasa incluso los marcos legales instituidos en nuestro
pais. A esta manera terrorifica de enfrentar los guerrilleros se le conoce como guerra sucia. En esta guerra
sucia que implementd el gobierno, desplegd mdltiples préacticas, como el encarcelamiento ilegal, la
desaparicion forzada, la detencion de familiares y la tortura. Esta Gltima se les infligié lo mismo a hombres
gue a mujeres acusados de ser guerrilleros o de brindar apoyo a estos grupos.
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“privatizador; descentralizador; globalizador econdmica y culturalmente. Ademas
se le asignan al modelo caracteristicas muy negativas, llegandose a afirmar que es
debilitador de la accion reguladora del estado; favorecedor de la concentracion de
rigueza”; el modelo ha contribuido al desempleo, la delincuencia y las
inseguridades ciudadanas y al descenso de la capacidad adquisitiva de la
poblacion. Pero sobre todo, se sefiala que todo aquel que se opone al modelo, que
no comulga con él de manera incondicional es considerado “retrogrado”,
“antimoderno” e “ideologizado” (Magendzo, 1999).

Es en este mismo periodo aparece un pensamiento pedagdgico como respuesta
politica y pedagodgica a la necesidad de concienciacion y emancipacion social,
cuya critica ha sido fuente de inspiracion y ha favorecido la transicion hacia un
nuevo paradigma educativo. Ivan lllich, Paulo Freire, Enrique Dussel, entre otros,
son representantes de esta denominada pedagogia critica que forma parte de la
transicion que evidencia la necesidad de educar en derechos humanos:

Desde la educacién popular se planteé la necesidad de una accién educativa
orientada a reflexionar sobre las causas de las violaciones a los derechos
humanos con el fin de buscar justicia, reparar las heridas dejadas por las
dictaduras y crear una cultura de defensa de la dignidad humana, de tal manera
gue la misma poblacién evitara que las violaciones de DH volvieran a ocurrir. Esta
preocupacion se trasladé a la escuela formal, considerando que es posible una
educacién concientizadora, preventiva y reparadora (Conde, n.d.).

Esta etapa sucede la transicion de México hacia el modelo democratico que
permitia la creacion de instituciones y posibilitaba nuevas circunstancias que
establecieran aunque fuese simuladamente proyectos encaminados a favorecer la

educacion en derechos humanos.

De reconocimiento juridico institucional

El primer antecedente del reconocimiento juridico de la educacién en derechos
humanos se plasma en Paris en noviembre de 1974. En la 18a reunion de La
Conferencia General de la Organizacion de las Naciones Unidas para la
Educacion la Ciencia y la Cultura (UNESCO), se presenta la Recomendacion

sobre la Educacion para la Comprension, la Cooperaciéon y la Paz Internacionales
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y la Educacioén relativa a los Derechos Humanos y las Libertades Fundamentales.

En su articulo 3 expresa:

La educacion deberia inspirarse en los fines y propdésitos de la Carta de Naciones
Unidas, la constitucion de la UNESCO, y la Declaracion Universal de Derechos
Humanos, particularmente en conformidad con el parrafo 2 del articulo 26 de esta
ultima que declara: “La educacion tendra por objeto el pleno desarrollo de la
personalidad humana y el fortalecimiento del respeto a los derechos humanos y las
libertades fundamentales; favorecera la compresion, la tolerancia y la amistad entre
todas las naciones y todos los grupos étnicos y religiosos, y promovera el desarrollo
de las actividades de las Naciones Unidas para el mantenimiento de la paz”.

Es asi como la UNESCO estructura una base con diversas iniciativas para una
educaciéon en derechos humanos y paz. Se plantea prioritariamente una educacion
para la comprension y la cooperacion internacional, se plasma la obligacion de los

estados de promover esta tarea desde los sistemas educativos.

De esta manera es obligacion de los estados garantizar la educacion en derechos
humanos con base en los instrumentos internacionales ya sea del derecho
internacional de los derechos humanos (DIDH) o del derecho internacional
humanitario (DIH). Dichas obligaciones se derivan de los siguientes y de otros

instrumentos juridicos internacionales:

e Declaraciéon Universal de los Derechos Humanos (10 de diciembre de
1948).

e Declaracion Americana de los Derechos y Deberes del Hombre (Abril de
1948).

e Declaracion de los Derechos del Nifio (20 de noviembre de 1959).

e Convencion sobre los derechos del Nifio (20 de noviembre de 1989).

e Pacto Internacional de Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales (16 de
diciembre 1966).

e Protocolo de San Salvador, adicional a la convencion Americana sobre
derechos humanos en materia de Derechos Econdmicos, Sociales y
Culturales (17 de noviembre de 1988).
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Declaracion de los principios de la cooperacion cultural internacional (4 de
noviembre de 1966).

La Convencion Internacional contra todas las formas de Discriminacion
Racial (21 de diciembre de 1965)

Convencion sobre la eliminacion de todas las formas de discriminacion
contra la mujer (18 de diciembre de 1979).

Convencidon Interamericana para Prevenir, Sancionar, y Erradicar la
violencia contra la Mujer (9 de julio de 1994).

Convencion de Belem do Para, Convencion Internacional sobre la
Eliminacion de todas las Formas de Discriminacion Racial (21 de diciembre
de 1965).

Convenciéon Interamericana para la Eliminacion de todas las formas de
Discriminacion contra las personas con Discapacidad (8 de junio de 1999).
Convenio 169 de la organizacion Internacional del Trabajo-OIT, sobre los
pueblos Indigenas y Tribales en paises independientes (27 de junio de
1989).

Convencion relativa a la lucha contra la discriminacion en la esfera de la
ensefianza (UNESCO, 15 de diciembre de 1960).

Declaracion sobre la raza y los prejuicios sociales (27 de noviembre de
1978)

Las Directrices de las Naciones Unidas para la Prevencion de la
Delincuencia Juvenil (Directrices de RIAD, 14 de diciembre de 1978).
Derecho Internacional Humanitario (Ginebra 1949, protocolo adicional de
1977).

Convenciéon Contra la Tortura y otros Tratos o Penas Crueles, Inhumanos o
Degradantes (10 de diciembre de 1984).

Convencién Interamericana para Prevenir y Sancionar la Tortura (9 de
diciembre de 1985).

Convencién para la Prevencién y la Sancion del Delito de Genocidio (18 de
septiembre de 1997).
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e Convencion sobre la prohibicion del empleo, almacenamiento, produccién y
transferencia de minas antipersonal y sobre su destruccién (2007).

e Declaracion y Programa de Accion de Viena (12 de julio 1993).

e Declaracion sobre el derecho y el deber de los individuos, los grupos y las
instituciones de promover y proteger los derechos humanos las libertades
fundamentales universalmente reconocidos (9 de diciembre de 1998).

e La declaracion sobre el Derecho y el Deber de Promover y Proteger los
Derechos Humanos (9 de diciembre de 1998).

e Decenio de las Naciones Unidas para la educacién en la esfera de los
derechos humanos (23 de diciembre de 1994).

e Los principios basicos sobre el empleo de la fuerza y de las armas de fuego
por los funcionarios encargados de cumplir la ley (17 de diciembre de
1990).

e Las directrices sobre la funcién de los fiscales (7 de septiembre de 1990).*

Estos instrumentos presentan una vinculacion referida a la educacion en derechos
humanos explicando a los estados la manera en que se pretende hacer efectivo lo
estipulado. De forma similar establecen disposiciones que ratifican el papel

determinante que tiene la EDH para el 6ptimo desarrollo del ser humano.

En el caso de México, la educacion en derechos humanos ha ido instituyéndose y
aflorando en la agenda politica desde la década de los noventa del siglo pasado y
diversas instituciones se crean para cumplir con los ordenamientos

internacionales.

* Los instrumentos juridicos internacionales enunciados, contienen disposiciones sobre la educacion en
derechos humanos. Para una descripcion de los articulos que en cada uno de los instrumentos se refiere a
nuestro tema ver: Plan Nacional de Educacién en Derechos Humanos (PLANEDH), 17 de marzo de 2014.
Obtenido de http://www2.ohchr.org/english/issues/education/training/docs/ColombiaPLANEDH.pdf
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Proceso de consolidaciéon

La creacion de instituciones, la instrumentacion internacional, la legislacion
nacional, a pesar de las limitaciones que indudablemente existen en este nuestro
tema y de que aun queda mucho por realizar, se puede argumentar que existe una
etapa donde la consolidacion de la educacion en derechos humanos parece ser
una realidad insoslayable y definitiva. Clara expresion de ello son las conquistas

gue se han logrado en diversos ambitos, tales como:

a) La creacién de politicas publicas que atienden el tema de educacién en
derechos humanos.

b) Las organizaciones no gubernamentales tienen un mayor vinculo con el
Estado.

c) El mejoramiento continuo de la sistematizacion, especializacion e
investigacion en el tema.

d) La agenda publica incluye ahora la tematica sobre EDH.

Estas caracteristicas se basan en la tendencia a crear procesos modernos de
educacién, que incluyan en la educacién formal temas de vanguardia como las
cuestiones de género, medio ambiente, multiculturalidad, entre otros, desde el
enfoque de la formacioén para la vida, para la vida democrética, incluso rebasando
el propio concepto antropocéntrico, llamado de diferentes modos “buen vivir’, o
respeto a la “pacha mama”, etcétera. Este cambio de paradigma o enfoque vincula
los valores de justicia, democracia, paz, no violencia, responsabilidad ciudadana,
respeto, honestidad, solidaridad: “Especialmente alimentada por la vision historica
de la EDH y el ejercicio de la recuperacion colectiva de la historia, la
interdependencia de la democracia, derechos humanos y educacion en derechos

constituye un bloque de ideas que han adquirido especial consenso”.
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En la década de los noventa,® los paises que van ratificando los instrumentos
juridicos internacionales que tienen que ver con la educaciébn en derechos
humanos, también van incluyendo en sus constituciones locales menciones sobre
como debe ser la educacidn que se imparta en sus respectivos estados, y esto
incluye de manera implicita o explicita la forma en que la educacién debe
caracterizarse en su concepto y su finalidad, es decir, complementan los
instrumentos internacionales, especificamente los que establecen obligaciones
relativas a la educacion en derechos humanos. Al respecto, el Informe
Interamericano de la Educacion en Derechos Humanos de San José (diciembre de
2002) manifiesta:

Este incremento de las menciones implicitas o implicitas a la educacién en derechos
humanos, en el curso de la década de los noventa se da al mismo tiempo que se
enriquece la manera en que los textos constitucionales caracterizan el concepto de
educacioén y, en ultima instancia, su sentido social. Se percibe una tendencia a
definirla de manera mas multidimensional y explicitando mas fines y contenidos
teméticos complementarios (IIDH, 2002).

Creemos conjuntamente con Susana Nufez que: “Actualmente, las labores tanto
de los estados como de la sociedad internacional incluyen el fortalecimiento de las
instancias nacionales e internacionales para hacer vigentes estos derechos”, al
referirse a los derechos humanos, en especial al derecho humano a la educacion y
especificamente a la educacion en derechos humanos, relacionandola con una
evolucion de la sociedad para que ésta se encuentre en posibilidad de conocer

sus derechos y de esta manera poder exigir su respeto y su cumplimiento. Y

® Por ello es que podemos caracterizar estd década como la més prolifera pero a la vez contradictoria en el
campo de la educacion en derechos humanos. Es interesante el trabajo de Abraham Magendzo (1999) que
menciona sobre esta década: “Con la década de los 90 la educacion en derechos humanos sufre cambios
significativos que los estados del arte recogen con mucha precision. En una visién de conjunto y reconociendo
las diferencias que se presentan entre los paises, se puede concluir que el periodo se ha caracterizado por un
mayor interés y protagonismo por parte del Estado en la educacion en derechos humanos. Las politicas
publicas en educacion no eluden el tema si bien no estan exentas de dilemas y contradicciones. En la totalidad
de los paises hay una incorporacion legal del tema al curriculum de la educacion formal, en especial en la
asignatura de Ciencias Sociales. Mas aln, los derechos humanos hacen una exigencia al cambio de paradigma
curricular y los introducen como contenido transversal. La educacién en derechos humanos ha ido ganando
terreno en la educacion formal. La educacion en derechos humanos es considerada un componente importante
de los procesos de modernizacion de la educacion [...]7.
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continua: “crear normas no es suficiente, es necesario crear las normas precisas y
los mecanismos para que éstas se apliquen. Las acciones involucran a diferentes
entes, organismos internacionales y organizaciones no gubernamentales, entre

otros” (Nufiez, N.D.).

En el mismo sentido, Andrés Argiello menciona las cuestiones pendientes entre
legislacion y realidad, sin menospreciar la importancia de una legislacion soélida y
se refiere a ella como una aspiracion de nobles intenciones, pues a pesar de ser
una excelente herramienta, no basta por si misma sino que requiere de los

mecanismos de efectuacion. Al respecto, menciona que:

En tal sentido, Stavenhagen ha planteado el concepto de “brecha de la
implementacién entre la legislaciéon y la realidad” recordando que, en el caso
particular de los pueblos indigenas, durante los ultimos 30 afios se han dado
avances importantes en leyes nacionales e internacionales que reconocen los
derechos de dichos pueblos, trazan ciertos procedimientos y plantean al respecto, la
diversidad y la multiculturalidad de los colectivos (Arguello, 2011).

Por otro lado, Magendzo, opina que:

Se precisa que en nuestros paises hay mas reconocimientos normativos de los
derechos humanos que acciones: hay ordenamientos juridicos que favorecen los
derechos humanos, junto a la pérdida en las practicas sociales. Hay todavia
violaciones que se desarrollan en la plena impunidad, pese a que los cuerpos
normativos, en muchos casos estan plenamente desarrollados. La ley esta antes de
la vigencia de los derechos. Si la ley existe hay que estar tranquilo pese a que las
violaciones invaden inclusive el espacio privado (Magendzo, 1999).

Analizar la distancia entre un ideal de la educacion en derechos humanos y el
alejamiento del Estado del hecho o de la realidad y su propio contexto, es
importante por el riesgo que conlleva es que la distancia sea realmente insalvable,
a tal punto que incluso pueda tener resultados contrarios a la propia
intencionalidad: “En efecto, nada seria mas penoso que dejar a los alumnos con la
impresion de una excesiva distancia entre el estado de hecho y el ideal
perseguido, sin que tengan posibilidad de comprender las verdaderas razones de
esta distancia” (Piaget, 1972).
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Asi mismo, la cercania o la lejania de la normatividad con la realidad, nos hace
posible encontrar las fisuras que determinan la existencia de los excluidos del
sistema juridico positivo, los componentes ideoldgicos a descifrar, y comprender
como en el contexto la normatividad aplasta la dignidad de las victimas de las
violaciones “o de los que son excluidos sistematicamente de los procesos y los
espacios de positivacion y reconocimiento de sus anhelos, sus valores y su
concepcion acerca de como deberian entenderse las relaciones humanas en

sociedad” (Herrera Flores, 2000).

La educacion en derechos humanos debe entonces no solo tener un solido
fundamento juridico, sino ademas debe vincular otros aspectos esenciales como el
politico, pedagogico y ético. Hasta aqui, hemos sefialado la necesidad imperiosa
de educar en derechos humanos y proponemos la educacion como un

acontecimiento ético y un nuevo lenguaje pedagdgico desde la alteridad.
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CAPITULO SEGUNDO
EL DERECHO HUMANO A LA EDUCACION

Como se ha venido argumentando, los derechos humanos se vinculan con
diferentes conceptos y varias perspectivas que determinan la manera en que han
de tratarse, ya sea de manera praxica o de manera teérica. En este trabajo nos
importa el enfoque desde la educacion, ya sea desde el derecho humano a la
educacion y la educacion en derechos humanos. En este capitulo analizamos los
instrumentos juridicos donde se consigna este derecho ya que es importante
analizar las disposiciones legales y establecer cual es la manera en que la ley
enuncia, delimita, determina el concepto, las formas y el propésito del derecho
humano a la educacion, teniendo en cuenta que la educacion limitada es en gran
medida causa de la marginacién, del empobrecimiento, de injusticia social, de
manera tal que el analfabeto es potencialmente sujeto de violacién a sus derechos
mas elementales, al no conocerlos y ni siquiera interesarse en el particular,

imposibilita la comprensién y posible defensa o ejercicio de los mismos.

Sin embargo, la educacién como mera transmision de conocimientos, no garantiza
de modo alguno el respeto a los derechos humanos; el ser educado sélo en la
obtencién de grados académicos, no implica desarrollar una conciencia sobre el
derecho del otro a autodeterminarse, ni el sélo hecho de llegar a tener titulo o

grado universitario garantiza ser promotor o defensor de los derechos humanos.

Por ello es que los organismos internacionales estan promoviendo que los estados
busquen que todos los métodos y contenidos de ensefianza se desarrollen
fundados en el respeto, la paz y sean desarrollados bajo el espiritu de la igualdad

y la justicia.®

® Practica esencial de todo sistema democratico, la educacién en derechos humanos es un imperativo ético
insoslayable en el siglo XXI. Desde su fundacién, la UNESCO ha desarrollado al respecto mdltiples
iniciativas y, actualmente, cuenta con legislacion internacional y regional en la materia, que brinda un
excelente marco de accién y de referencia para educadores y autoridades educativas. Luis M. Tiburcio,
representante de la UNESCO en México, presentacion en el Plan Nacional de Educacion en Derechos
Humanos (2006) del Comité Nacional de Educacién en Derechos Humanos, Meéxico, tomado de
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Este trabajo no puede dejar de lado en su analisis la propuesta de varios sectores
sociales y de organismos no gubernamentales, para buscar la creacion de medios
institucionales, legales y de politicas publicas que hagan exigible este derecho a la
educacion, que se evidencia en la cuestion de que nadie ha demandado
juridicamente al Estado por la violacién de este derecho, o por la falta de calidad

en la educacion impartida por el Estado.

Dentro del marco juridico que contiene el derecho humano a la educacion en el
Estado mexicano encontramos multiples instrumentos, entre ellos los principales y
mas amplios son: «La Constitucion politica de los Estados Unidos Mexicanos, la
Carta de las Naciones Unidas, la Carta de los Estados Americanos y la
Convencién Americana sobre los Derechos Humanos que contiene el Protocolo
Adicional a la Convencién sobre Derechos Humanos en Materia de Derechos

Econémicos, Sociales y Culturales “protocolo de San Salvador” » (PNDH 2014).”

Para los fines especificos de esta tesis retomamos dos instrumentos juridicos que
nos permiten delimitar lo que se ha avanzado en el campo del derecho positivo
referente al derecho humano a la educacion, pero también nos permite obviar
cuestiones que estan fuera del margen de éstos y, que segun lo hemos recorrido
en este ejercicio, son fundamentales en el avance tanto del campo juridico, como
de los mecanismos de proteccién y promocién de los derechos humanos. En
primer lugar analizaremos en el ambito regional, el Protocolo de San Salvador
(adicional a la Convencion Americana sobre Derechos Econdmicos, Sociales y
Culturales”) en su Articulo 13, en el marco nacional la Constitucion Politica de los

Estados Unidos Mexicanos en el Articulo 3 ya reformado.®

http://132.247.1.49/forum07/mtypaginaok/Sitio%20web/Foro%20Educacion_files/PlanNacional%20de%20E
ducacion%20DH.pdf dltima revision 11 de junio de 2014.
" (PNDH) Programa  Nacional de  Derechos  Humanos  2014-2018, tomado  de

http://cedhveracruz.sytes.net/derechos _humanos/file.php/1/ProgramaNacional DDHH14-web.pdf Gltima
revision 20 de mayo de 2014,

8 “Considerando los compromisos del Gobierno Mexicano en materia de educacion y, en particular de

educacidn en derechos humanos, como la Declaracién Universal de Derechos Humanos (articulo 26), el Pacto
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2.1. Articulo 13 del Protocolo de San Salvador (adicional a la Convencion
Americana sobre Derechos Humanos en materia de derechos Econdmicos,
Sociales y Culturales”)

Con antelacion se han precisado los diversos instrumentos que encuadran el
derecho humano a la educacion, pero consideramos que debe hacerse un somero
antecedente del Protocolo Adicional a la convencion Americana sobre Derechos
Humanos en materia de derechos Econdmicos, Sociales y Culturales “Protocolo
de San Salvador”. Asi tenemos que la referencia mas remota es la enunciacion de
este derecho en la propia Declaracion de los Derechos Humanos de 1948 que
sostiene en el primer parrafo de su articulo 26, el derecho de todo individuo a la
educacion; refiere la obligatoriedad y gratuidad de ésta. En el segundo parrafo
sefiala los objetivos. En 1966, se establecen los instrumentos vinculantes
relacionados con la Declaracion de los Derechos Humanos: “quedando divididos
en dos categorias: por una parte los Derechos Econdmicos Sociales y Culturales
(DESC) y por otra los Derechos Civiles y Politicos (DCyP). Hay diferencias en el
tipo de obligaciones que asumen los estados y en los mecanismos de supervision

de su cumplimiento” (Latapi Sarre, 2009).

De tal manera que en 1998 se crea la Relatoria Especial sobre el Derecho
Humano a la Educacién, por parte de la Comision de Derechos Humanos de la
ONU, y el comité sobre Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales en sus
observaciones puntualiza tres obligaciones de los estados parte: las de proteger,
respetar y cumplir. En esta udltima se incluye facilitar y proveer educacion como

parte de. Por Gltimo, podemos recurrir en resumen a lo que escribe Latapi:

Internacional de Derechos Econémicos Sociales y Culturales (articulo 13), la Convencién sobre los Derechos
del Nifio (articulo 29), Convencién Internacional sobre la Eliminacion de todas Formas de Discriminacion
contra la Mujer (articulo 29), Convencidn Internacional sobre la Eliminacion de Todas las Formas de
Discriminacion Racial (articulo 7), los parrafos 33 y 34 de la declaracion de Viena, entre otros mecanismos
internacionales ratificados por México”. Plan Nacional de Educacion en Derechos Humanos (2006) del
Comité Nacional de Educacion  en Derechos Humanos, Meéxico, tomado  de
http://132.247.1.49/forum07/mtypaginaok/Sitio%20web/Foro%20Educacion_files/PlanNacional%20de%20E
ducacion%20DH.pdf dltima revision 11 de junio de 2014.
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El articulo 13 del PIDESC establece las obligaciones del Estado respecto del DE. La
fraccion 1 se refiere al reconocimiento del derecho a la educacion (DE) de los
individuos y describe las grandes orientaciones que debe tener una educacion
democrética, acorde con los derechos humanos y las libertades fundamentales. La
fraccion 2 especifica el DE para cada nivel del sistema escolar, la educacion
fundamental, el sistema de becas, etcétera. La 3 precisa como armonizar la libertad
de los padres de familia para elegir la escuela de sus hijos. Y la 4 advierte que estas
disposiciones no contravienen el derecho de los individuos o asociaciones a
sostener sus propias escuelas (Latapi Sarre, 2009).

El instrumento juridico Protocolo Adicional a la Convencion Americana sobre
Derechos Humanos en Materia de Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales
“Protocolo de San Salvador”, es firmado por México el 17 de noviembre de 1988 y
ratificado el 8 de marzo de 1996; fue depositado el 16 de abril de 1996 y entré en
vigor el 16 de noviembre de 1999 (CDHDF S F). Por ser importante para la

presente investigacion, se considera pertinente citar in extenso:

1. Toda persona tiene derecho a la educacion.

2. Los Estados Parte en el presente Protocolo convienen en que la educacion
debera orientarse hacia el pleno desarrollo de la personalidad humana y del
sentido de su dignidad y debera fortalecer el respeto por los derechos
humanos, el pluralismo ideolégico, las libertades fundamentales, la justicia y
la paz. Convienen, asimismo, en que la educacién debe capacitar a todas
las personas para participar efectivamente en una sociedad democratica y
pluralista, lograr una subsistencia digna, favorecer la comprension, la
tolerancia y la amistad entre todas las naciones y todos los grupos raciales,
étnicos o religiosos y promover las actividades en favor del mantenimiento
de la paz.

3. Los Estados Parte en el presente Protocolo reconocen que, con objeto de
lograr el pleno ejercicio del derecho a la educacion:

a) la ensenanza primaria debe ser obligatoria y asequible a todos
gratuitamente;
b) la ensefianza secundaria en sus diferentes formas, incluso la

enseflanza secundaria técnica y profesional, debe ser
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generalizada y hacerse accesible a todos, por cuantos medios
sean apropiados, y en particular por la implantacion progresiva de
la ensefianza gratuita;

c) la enseflanza superior debe hacerse igualmente accesible a
todos, sobre la base de la capacidad de cada uno, por cuantos
medios sean apropiados y, en particular, por la implantacion
progresiva de la ensefianza gratuita;

d) se debera fomentar o intensificar, en la medida de lo posible, la
educacion basica para aquellas personas que no hayan recibido o
terminado el ciclo completo de instruccién primaria;

e) se deberan establecer programas de ensefianza diferenciada
para los minusvalidos a fin de proporcionar una especial
instruccion y formacion a personas con impedimentos fisicos o

deficiencias mentales.

4. Conforme con la legislacion interna de los Estados Parte, los padres
tendran derecho a escoger el tipo de educacion que habra de darse a sus
hijos, siempre que ella se adecue a los principios enunciados
precedentemente.

5. Nada de lo dispuesto en este Protocolo se interpretara como una restriccion
de la libertad de los particulares y entidades para establecer y dirigir
instituciones de ensefianza, de acuerdo con la legislacion interna de los

Estados Parte.’

Respecto al primer parrafo, argumentamos que la modificacion de los problemas y
términos clasicos de la pedagogia, representan a su vez una modificacion del
derecho humano a la educacion. Si se acepta que el primer instante de la
educacion es formar la razén tendriamos que la proposicion “toda persona tiene
derecho a la educaciéon” establecida en el primer parrafo del articulol3 del

“protocolo de San Salvador”, significa para Piaget, por ejemplo, que “en primer

% Tomado de https://www.cidh.oas.org/Basicos/basicos4.htm Gltima revision 30 de mayo de 2014.
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lugar todo ser humano tiene derecho a estar situado durante su formacién en un
ambiente escolar tal que consiga elaborar hasta el fondo los instrumentos
indispensables de adaptacién que constituyen las operaciones de la légica”
(Piaget, 1972: 15). Esta interpretacion nos obliga a subrayar el papel de la
educacion liberadora en oposicién a la de la razén instrumental. En cuanto al
derecho a construir y participar en la educacion, el psicélogo suizo plantea una

interrogante:

¢No se trata, acaso, de algo mas que de imponer algunos deberes y una cierta
obediencia, en simetria con la obligacién intelectual de recordar y repetir algunas
«lecciones»; o0 bien el derecho a la educacion moral supone, al igual que el derecho
a la formacion de la razén, un derecho a construir realmente o al menos a participar
en la elaboracién de la disciplina que obligar4 a los mismos que han participado en
la elaboracion? (Piaget 1972, 16).

De esta manera, el mencionado derecho a la educaciéon que menciona el parrafo
primero del articulo 13 del “protocolo de San Salvador’, resalta su propio
empobrecimiento, ya que la educacién basada en la ética de la alteridad plantea
en contraste un problema de autonomia de manera simultanea a la autoformacion
de la razon, lo cual implica no solo el derecho a unos conocimientos, sino que se
trata de “un derecho a forjar algunos instrumentos espirituales extremadamente
valiosisimos y cuya construccion reclama un ambiente social especifico, no
constituido Unicamente de sumision” (Piaget 1972, 16). Asi se entiende la
educacién como una condicion necesaria a la vida que se forma a través del
propio desarrollo natural de existencia en su mundo, que no sélo es naturaleza
sino cultura e historia. Estos instrumentos espirituales que se deben forjar como
parte de la educacién ética, provienen de una concepcion particular del hombre
en relacion con el mundo: “Es hombre porque esta siendo en el mundo y con el
mundo. Este estar siendo, que envuelve su relacion con el mundo, envuelve

también su accion sobre éI” (Freire 1997, 42). En una linea parecida, Piaget opina:

Decir que toda persona humana tiene derecho a la educacién no es pues
anicamente sugerir, como lo supone la psicologia individualista tributaria del
sentido comun, que todo individuo, asegurado por su naturaleza
psicobiolégica de alcanzar un nivel bastante elevado de desarrollo, posee
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ademas el derecho a recibir de la sociedad la iniciacion a las tradiciones
culturales y morales; se trata por el contrario, y mucho mas profundamente,
de afirmar que el individuo no podria adquirir sus estructuras mentales mas
esenciales sin una aportacion exterior que exige un cierto ambiente social de
formacion y que, a todos los niveles (desde los mas elementales a los mas
elevados), el factor social o educativo constituye una condiciéon de desarrollo
(Piaget 1972, 17).

La responsabilidad no debe entonces limitarse a la intencion de asegurar los
conocimientos basicos de matematicas, de desarrollo verbal o de la posesion de la
habilidad de escribir y leer, debe contener ademas la potencialidad de
autodeterminarse y de autogobernarse mediante los instrumentos y valores que
ofrece la educacién ética en derechos humanos, ya que como escribe Arguello:
“‘existe una manifestacién tacita de la educacién en derechos humanos que radica
en la particularidad de un compromiso social ante determinados fenomenos del
contexto historico particular” (Arguello, 2011). Asi mismo, es importante promover
el no desperdicio de saberes que la educacion tradicional contiene en su propia
esencia, ademas de promover la revision de los sistemas “formales” que incluso

llegan a afectar la configuracién de una educacién en derechos humanos:

Se trata sobre todo, por consiguiente, de asumir la obligacién -teniendo en cuenta la
constitucion y aptitudes que distinguen a cada individuo- de no destruir o estropear
ninguna de las posibilidades que el nifio contiene y de las que la sociedad sera la
primera en beneficiarse, en lugar de permitir que se pierdan importantes fracciones
de las mismas o de ahogar otras (Piaget 1972, 18).

En este sentido, se asume que el sujeto vivo humano dusseliano, debe ser el
principio inicial, “el punto de arranque y continua referencia y contenido de la de
conciencia cognoscente (ya que el «conocer» consciente es un momento de la
produccion, reproduccion y desarrollo de la vida del sujeto humano), del mundo
(en sentido heideggeriano), del lenguaje, de los instrumentos y valores culturales
[...]” (Dussel 1998, 522). Asi, el sujeto concreto vivo, nos coloca en otro nivel de
subjetividad, que se educa como un individuo en la historia como genuinamente

humano.
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De los sistemas humanos fetichizados o no (el capitalismo, la educacion bancaria,
el patriarcado machista, el racismo discriminatorio, etcétera) pueden enunciarse
juicios inquisitivos ya que han alienado al ser humano a un sistema carente de

esencia.

El segundo parrafo del articulo 13 del “protocolo de San Salvador”, precisa sobre

la orientacidn y la finalidad del derecho humano a la educacion. Ahi se lee:

Los Estados partes en el presente Protocolo convienen en que la educacion debera
orientarse hacia el pleno desarrollo de la personalidad humana y del sentido de su
dignidad y debera fortalecer el respeto por los derechos humanos, el pluralismo
ideoldgico, las libertades fundamentales, la justicia y la paz. Convienen, asimismo,
en que la educacion debe capacitar a todas las personas para participar
efectivamente en una sociedad democrética y pluralista, lograr una subsistencia
digna, favorecer la comprension, la tolerancia y la amistad entre todas las naciones
y todos los grupos raciales, étnicos o religiosos y promover las actividades en favor
del mantenimiento de la paz.

Nuevamente Piaget, plantea una pregunta certera: “;La funcién de la educacion
es necesariamente desarrollar la personalidad, o es ante todo, e incluso
esencialmente, modelar a los individuos segun un modelo conforme a las
generaciones anteriores y susceptible de conservar unos valores colectivos?”
(Piaget, 1972: d42). Para €l, lo importante es sin duda, lo que en su momento se
entendia como “desarrollar la personalidad”. La segunda parte de la cita, que se
refiere a “modelar a los individuos”, podria entenderse como una critica a la
educacion tradicionalista que busca perpetuar esquemas de las generaciones
anteriores y sus valores. Sin embargo, también podria decirse que al hablar del
impulso de la educacion por “conservar” lo antiguo, el autor nos permite pensar en
una analogia entre la iniciacién ritual de las tribus primitivas donde en un lapso
considerable de tiempo y mediante una conjugacién de misticismo, respeto y
excitacion, los adolescentes reciben el conocimiento sagrado que les permitira su
adecuacion al mundo de los adultos mediante la conversion y supresion de su
mentalidad, y la obediencia sumisa a la autoridad intelectual y moral del profesor,
asi como la aceptacion de la cantidad de conocimientos que deberd comprobar en

los examenes. De este modo, se pueden hacer coincidir la iniciacion ritual con el
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modelo educativo clasico que busca en primer término afirmarse y en segundo

imponer a las nuevas generaciones una verdad establecida.

Sin una definicion explicita de personalidad en el texto de la Convencion, debemos
acudir al acompafiante del concepto dentro del propio numeral: “pleno desarrollo...
del sentido de su dignidad y deberd fortalecer el respeto por los derechos
humanos, el pluralismo ideoldgico, las libertades fundamentales, la justicia y la
paz’. Por su parte, para Piaget “la personalidad es, pues, una cierta forma de
conciencia intelectual y de conciencia moral, tan alejada de la «anomia» propia del
egocentrismo como de la «heteronomia» de las presiones exteriores, porque
realiza su autonomia al ponerla junto a la reciprocidad.” De la mano de esta
concepcion coincidimos en que el pluralismo ideoldgico, con el pleno desarrollo de
la personalidad y el sentido de la dignidad, denotan la posibilidad de una
educacion en la que el sujeto que acepta voluntariamente una norma que
subordina su propia libertad al respeto mutuo, de tal manera que la tendencia a la
que alude el articulo 13 consista en “formar individuos capaces de una autonomia
intelectual y moral y que respeten esta autonomia en el préjimo, en virtud
precisamente de la regla de reciprocidad que la hace legitima para ellos mismos”
(Piaget, 1972: 43).

El derecho humano a la educacién junto con otros derechos econdmicos, sociales
y culturales, han sido durante mucho tiempo foco de un intenso debate, pues hay
quienes consideran a estos derechos como de “segunda clase”, y por otro lado
hay quienes sostienen que “la evolucidén del derecho internacional de los derechos
humanos ha diluido cualquier distincion absoluta y clara entre las obligaciones que
imponen los derechos civiles y politicos por un lado y los DESC por otro”, como

menciona Sepulveda, citado por (Latapi Sarre, 2009).
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Sin embargo, el derecho a la educacién es un potencializador de otros tantos
derechos —aunque esto parece un lugar comin— ya que aunque se tuviesen
garantizados diversos derechos seria improbable que un individuo sumido en la
miseria y en la ignorancia pudiese ejercitarlos a plenitud: tan estéril e inoperante
seria el derecho al acceso a los medios de comunicacion, si el individuo no puede
tener computadora con internet o quien pudiendo tener la posibilidad material para
este acceso, no tiene las herramientas necesarias para normar un juicio critico que
le permita acercarse al conocimiento que le ayude a desarrollar su humanismo e

intelecto. En tal sentido, Latapi acude a Pérez Murcia y escribe:

Se considera el DE (derecho a la educacion) “el epitome de la indivisibilidad y la
interdependencia de todos los derechos humanos”; si se le cancelara, se estarian
negando automaticamente otros mdultiples derechos (Pérez Murcia, 2004:4). Por
esta gran importancia “radical” también se afirma que no seria posible reparar el
dafio infligido a la persona en el curso de su vida por la falta de educacion; quien
carece de ella en su infancia y juventud queda por lo mismo excluido de la
sociedad, expuesto a la pobreza y relegado en comparacién con los demas (Latapi
Sarre, 2009).

2.2. Articulo 3 de la Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos

En este capitulo pretendemos seguir revisando y analizando los fundamentos
juridicos que dan forma y encuadran lo que al derecho humano a la educacién se
refiere, tanto a nivel regional como nacional. Lo que se observa del analisis
realizado al articulo 13 del “Protocolo de San Salvador” puede ser igualmente
valido para el presente analisis del articulo 3 de la Constitucion Politica de los
Estados Unidos Mexicanos, sin embargo, a pesar de que ambas perspectivas se
complementan y entrelazan, también presentan diferencias importantes, de
manera tal que, en el caso internacional el Estado mexicano se obliga
precisamente frente a la comunidad internacional a través de los compromisos que
ha contraido al firmar y ratificar los instrumentos de los que forma parte. En el
caso de la legislacion nacional, el Estado se obliga con los individuos de ese pais
y en vista de sus particularidades hacemos aqui énfasis en lo que respecta al
derecho humano a la educacion tal como se plasma en el derecho positivo

mexicano.
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Articulo 3o. Todo individuo tiene derecho a recibir educacion. El Estado —
Federacion, Estados, Distrito Federal y Municipios—, impartird educacion
preescolar, primaria, secundaria y media superior. La educacion preescolar,
primaria y secundaria conforman la educacion basica; ésta y la media
superior seran obligatorias.

La educacion que imparta el Estado tendera a desarrollar arménicamente,

todas las facultades del ser humano y fomentara en él, a la vez, el amor a la

Patria, el respeto a los derechos humanos y la conciencia de la solidaridad

internacional, en la independencia y en la justicia.

El Estado garantizara la calidad en la educacién obligatoria de manera que

los materiales y métodos educativos, la organizacion escolar, la

infraestructura educativa y la idoneidad de los docentes y los directivos
garanticen el maximo logro de aprendizaje de los educandos.

l. Garantizada por el articulo 24 la libertad de creencias, dicha
educacion sera laica y, por tanto, se mantendra por completo ajena a
cualquier doctrina religiosa;

1. El criterio que orientar4 a esa educacion se basara en los resultados
del progreso cientifico, luchara contra la ignorancia y sus efectos, las

servidumbres, los fanatismos y los prejuicios.

Ademas:

b)

Sera democrética, considerando a la democracia no solamente como una
estructura juridica y un régimen politico, sino como un sistema de vida
fundado en el constante mejoramiento econémico, social y cultural del
pueblo;

Ser& nacional, en cuanto —sin hostilidades ni exclusivismos— atendera a
la comprension de nuestros problemas, al aprovechamiento de nuestros

recursos, a la defensa de nuestra independencia politica, al
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d)

aseguramiento de nuestra independencia econémica y a la continuidad y
acrecentamiento de nuestra cultura;

Contribuira a la mejor convivencia humana, a fin de fortalecer el aprecio y
respeto por la diversidad cultural, la dignidad de la persona, la integridad
de la familia, la conviccion del interés general de la sociedad, los ideales
de fraternidad e igualdad de derechos de todos, evitando los privilegios
de razas, de religion, de grupos, de sexos o de individuos, y

Sera de calidad, con base en el mejoramiento constante y el maximo

logro académico de los educandos;

Para dar pleno cumplimiento a lo dispuesto en el segundo parrafo y
en la fraccion Il, el Ejecutivo Federal determinara los planes y
programas de estudio de la educaciobn preescolar, primaria,
secundaria y normal para toda la Republica. Para tales efectos, el
Ejecutivo Federal considerara la opinion de los gobiernos de los
Estados y del Distrito Federal, asi como de los diversos sectores
sociales involucrados en la educacion, los maestros y los padres de
familia en los términos que la ley sefiale. Adicionalmente, el ingreso
al servicio docente y la promocion a cargos con funciones de
direccién o de supervision en la educacion basica y media superior
que imparta el Estado, se llevardn a cabo mediante concursos de
oposiciébn que garanticen la idoneidad de los conocimientos vy
capacidades que correspondan. La ley reglamentaria fijara los
criterios, los términos y condiciones de la evaluacion obligatoria para
el ingreso, la promocién, el reconocimiento y la permanencia en el
servicio profesional con pleno respeto a los derechos
constitucionales de los trabajadores de la educacion. Seran nulos
todos los ingresos y promociones que no sean otorgados conforme a
la ley. Lo dispuesto en este parrafo no sera aplicable a las
Instituciones a las que se refiere la fraccion VIl de este articulo;

Toda la educacion que el Estado imparta sera gratuita;
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VI.

VII.

Ademas de impartir la educacién preescolar, primaria, secundaria y
media superior, sefialadas en el primer parrafo, el Estado promovera
y atendera todos los tipos y modalidades educativas —incluyendo la
educacion inicial y a la educacion superior— necesarios para el
desarrollo de la nacion, apoyard la investigacion cientifica vy
tecnoldgica, y alentard el fortalecimiento y difusion de nuestra
cultura;
Los particulares podran impartir educacion en todos sus tipos y
modalidades. En los términos que establezca la ley, el Estado
otorgara y retirara el reconocimiento de validez oficial a los estudios
gue se realicen en planteles particulares. En el caso de la educacion
preescolar, primaria, secundaria y normal, los particulares deberan:
a) Impartir la educacion con apego a los mismos fines y criterios
gue establecen el segundo parrafo y la fraccién I, asi como
cumplir los planes y programas a que se refiere la fraccion lll,
y
b) Obtener previamente, en cada caso, la autorizacion expresa
del poder publico, en los términos que establezca la ley;

Las universidades y las demas instituciones de educacién superior a
las que la ley otorgue autonomia, tendran la facultad y la
responsabilidad de gobernarse a si mismas; realizaran sus fines de
educar, investigar y difundir la cultura de acuerdo con los principios
de este articulo, respetando la libertad de catedra e investigacion y
de libre examen y discusion de las ideas; determinaran sus planes y
programas; fijaran los términos de ingreso, promocion y permanencia
de su personal académico; y administraran su patrimonio. Las
relaciones laborales, tanto del personal académico como del
administrativo, se normaran por el apartado A del articulo 123 de
esta Constitucion, en los términos y con las modalidades que

establezca la Ley Federal del Trabajo conforme a las caracteristicas
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VIII.

propias de un trabajo especial, de manera que concuerden con la
autonomia, la libertad de catedra e investigacion y los fines de las
instituciones a que esta fraccion se refiere;

El Congreso de la Unién, con el fin de unificar y coordinar la
educacion en toda la Republica, expedira las leyes necesarias,
destinadas a distribuir la funcion social educativa entre la Federacion,
los Estados y los Municipios, a fijar las aportaciones econémicas
correspondientes a ese servicio publico y a sefalar las sanciones
aplicables a los funcionarios que no cumplan o no hagan cumplir las
disposiciones relativas, lo mismo que a todos aquellos que las
infrinjan, y

Para garantizar la prestacion de servicios educativos de calidad, se
crea el Sistema Nacional de Evaluacion Educativa. La coordinacion
de dicho sistema estara a cargo del Instituto Nacional para la
Evaluacion de la Educacion. El Instituto Nacional para la Evaluacion
de la Educacion ser4d un organismo publico auténomo, con
personalidad juridica y patrimonio propio. Correspondera al Instituto
evaluar la calidad, el desempefio y resultados del sistema educativo
nacional en la educacion preescolar, primaria, secundaria y media
superior. Para ello debera:

a) Diseflar y realizar las mediciones que
correspondan a componentes, procesos O
resultados del sistema;

b) Expedir los lineamientos a los que se sujetaran las
autoridades educativas federal y locales para
llevar a cabo las funciones de evaluacién que les
corresponden, y

C) Generar y difundir informacién y, con base en ésta,
emitir directrices que sean relevantes para

contribuir a las decisiones tendientes a mejorar la
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calidad de la educacion y su equidad, como factor
esencial en la busqueda de la igualdad social.

La Junta de Gobierno sera el érgano de direccion del Instituto y estara
compuesta por cinco integrantes. El Ejecutivo Federal sometera una terna a
consideracion de la Camara de Senadores, la cual, con previa
comparecencia de las personas propuestas, designara al integrante que
deba cubrir la vacante. La designacion se hara por el voto de las dos
terceras partes de los integrantes de la Camara de Senadores presentes o,
durante los recesos de esta, de la Comisibn Permanente, dentro del
improrrogable plazo de treinta dias. Si la Camara de Senadores no
resolviere dentro de dicho plazo, ocupara el cargo de integrante de la Junta
de Gobierno aquel que, dentro de dicha terna, designe el Ejecutivo Federal.
En caso de que la Camara de Senadores rechace la totalidad de la terna
propuesta, el Ejecutivo Federal sometera una nueva, en los términos del
parrafo anterior. Si esta segunda terna fuera rechazada, ocupara el cargo la
persona que dentro de dicha terna designe el Ejecutivo Federal.

Los integrantes de la Junta de Gobierno deberdn ser personas con
capacidad y experiencia en las materias de la competencia del Instituto y
cumplir los requisitos que establezca la ley, desempefiardn su encargo por
periodos de siete afios en forma escalonada y podran ser reelectos por una
sola ocasion. Los integrantes no podran durar en su encargo mas de
catorce afios. En caso de falta absoluta de alguno de ellos, el sustituto sera
nombrado para concluir el periodo respectivo. S6lo podran ser removidos
por causa grave en los términos del Titulo IV de esta Constitucion y no
podran tener ningln otro empleo, cargo o comision, con excepcion de
aguéllos en que actuen en representacion del Instituto y de los no
remunerados en actividades docentes, cientificas, culturales o de

beneficencia.
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e La Junta de Gobierno de manera colegiada nombrard a quien la presida,
con voto mayoritario de tres de sus integrantes quien desempefara dicho
cargo por el tiempo que establezca la ley.

e La ley establecera las reglas para la organizacion y funcionamiento del
Instituto, el cual regira sus actividades con apego a los principios de
independencia, transparencia, objetividad, pertinencia, diversidad e
inclusion.

e La ley establecera los mecanismos y acciones necesarios que permitan al
Instituto y a las autoridades educativas federal y locales una eficaz
colaboracion y coordinacion para el mejor cumplimiento de sus respectivas

funciones.*°

El “Articulo 30. Todo individuo tiene derecho a recibir educacion. El Estado —
Federacion, Estados, Distrito Federal y Municipios—, impartira educacion
preescolar, primaria, secundaria y media superior. La educacion preescolar,
primaria y secundaria conforman la educacion basica; ésta y la media superior

seran obligatorias.”

A pesar de la reforma de 2011, creemos que adn no se incluye en el ambito
constitucional la educacion en derechos humanos propiamente dicha, por ende
pensamos que no se ha logrado incidir en este rubro en las politicas publicas, a
pesar del gran esfuerzo que se realiza por parte de diversas instituciones'* y de

10" ge transcribe todo el articulo a pesar de que para los fines de esta investigacion sélo se analizan los tres
primeros péarrafos, sin embargo, a fin de que esté visible lo que se analiza y que se menciona como carencia
del articulo, no esta expreso en alguna otra parte del numeral tercero de la Constitucion Politica de los
Estados Unidos Mexicanos, ademas, se dard un breve comentario de cada uno de los parrafos, tomado de
http://www.diputados.gob.mx/LeyesBiblio/htm/1.htm Gltima revision 30 de mayo de 2014

11 «“Ep este ambito, la catedra UNESCO propone y logra un debate, por primera vez en el pais, sobre la
importancia de la educacion en derechos humanos como un elemento fundamental de la politica pablica y
pugna porque en México se haga obligatoria esta practica educativa y se obtenga, asi, un reconocimiento
normativo acorde a las exigencias del mundo actual. Asimismo, a nivel nacional, propicia desde su propuesta
hasta su presentacién formal, el Plan Nacional de Educacion en Derechos Humanos, con un enfoque integral
y el concurso de multiples actores e instituciones, publicas y sociales, entre otros agentes educativos.” En
http://www.catedradh.unesco.unam.mx/BibliotecaV2/Documentos/InformesEDH/QuinceAnosDH.pdf  dltima
revision 15 de febrero de 2014.
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las organizaciones de la sociedad civil por mantener el debate, analisis y reflexion
de propuestas en esta materia.

Recientemente la Secretaria de Relaciones Exteriores presenté un informe
nacional con arreglo al parrafo 5 del anexo de la resolucion 16/21 del consejo de
derechos humanos®, el cual en el capitulo denominado Marco normativo e

institucional menciona:

e EI 10 de junio de 2011, se publicé la reforma integral a la CPEUM en
materia de derechos humanos que modificé 11 articulos. Con ella, se
incorpord plenamente el concepto de derechos humanos en la Carta Magna
y se elevaron a rango constitucional aquellos consagrados en los tratados
internacionales de los que México es parte. Se reflejaron las obligaciones
que tiene el Estado de prevenir, investigar, sancionar y reparar las
violaciones a los derechos humanos, y se dispuso que las autoridades
deben promoverlos, respetarlos, protegerlos y garantizarlos, conforme a los
principios de universalidad, interdependencia, indivisibilidad y progresividad.

e EI 20 de mayo de 2013, se publicé el Plan Nacional de Desarrollo 2013-
2018 (PND) cuyo objetivo es llevar a México a su maximo potencial,
mediante la consecucion de cinco metas nacionales: hacer del pais un
México en paz incluyente, con educacion de calidad, prospero, y con
responsabilidad global.

e EIl Programa Nacional de Derechos Humanos 2008-2012 (PNDH) definié
los compromisos del Estado para garantizar el respeto a los derechos
humanos y su promocion y defensa. Para supervisar su cumplimiento, en el
marco de la Comision de Politica Gubernamental en Materia de Derechos
Humanos (CPGMDH) se cred una Subcomision de Seguimiento y

Evaluacion del PNDH, que incluyé como integrante a la sociedad civil.

2 INFORME NACIONAL PRESENTADO CON ARREGLO AL PARRAFO 5 DEL ANEXO DE LA RESOLUCION 16/21
DEL CONSEJO DE DERECHOS HUMANOS, MEXICO. Tomado de
http://www.sre.gob.mx/images/stories/docsdh/temasrel/MEPU/mepufinal2013.pdf dltima revisién 14 de
febrero de 2014.
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Una tarea prioritaria del Gobierno de México es la elaboracion del Programa
Nacional de Derechos Humanos 2013-2018, como el instrumento que
definira las estrategias y lineas de accion que aseguren la observancia d e
los principios constitucionales y estandares internacionales de derechos

humanos, y la medicidon de su impacto.

Asi mismo en el capitulo referente a los derechos econémicos, sociales y culturales,

especifica en cuanto al derecho a la educacion lo siguiente:

La CPEUM establece las bases del Sistema Educativo Nacional en su
articulo 3°, mediante el derecho a la educacion laica, gratuita y obligatoria
de nivel preescolar y, desde 2012, hasta nivel medio superior, asi como la
libertad de ensefianza. La Ley General de Educacion establece la
organizacién y funcionamiento del Sistema para la educacion obligatoria.
En el ciclo escolar 2011-2012, se alcanzd la cobertura universal de
educacion primaria.

En febrero de 2013, se aprobd una reforma constitucional para mejorar la
calidad en la educacion obligatoria, de manera que los materiales, métodos,
organizacién escolar, infraestructura educativa, la idoneidad de los
docentes y directivos garanticen al maximo aprendizaje de los alumnos.
Establece que la educacion debera contribuir a la diversidad cultural,
igualdad de derechos, la importancia de la familia y la dignidad de la
persona.

Con ella se crea el Servicio Profesional Docente para garantizar el mérito
profesional mediante concursos de oposicion, el Sistema Nacional de
Evaluacion Educativa, y se eleva a rango constitucional el Instituto Nacional
para la Evaluacion de la Educaciéon. Asimismo, incrementa
significativamente el nUmero de escuelas de tiempo completo, con jornadas
entre 6 y 8 horas diarias para fortalecer el proceso de ensefanza-

aprendizaje de los alumnos.
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e EIl Programa Oportunidades otorga apoyos en educacién basica y media
superior a los nifios, niflas y jovenes de familias de escasos recursos,
fomentando su inscripcién y asistencia regular a la escuela. Durante el ciclo
escolar 2011-2012, 5,982,700 alumnos fueron becados, 15.2%mas que el
ciclo anterior. Entre los ciclos escolares 2007-2008 y 2012-2013, el
incremento del numero de becarios de los niveles basico y medio superior
alcanzara el 18%, para un total de 6,046,800. En el mismo periodo el

namero de becarias mujeres se incrementara un 16.5%

De tal manera no se vislumbra, al menos en el corto plazo la inclusién de la
educaciéon en derechos humanos como parte de una politica gubernamental, asi
como tampoco la creacion de un organismo institucional que pueda vigilar el
cumplimiento por parte del estado o que pueda ser un vehiculo por el cual el

sujeto pueda hacer exigible el derecho humano a la educacion.

2.3. Critica al marco normativo juridico del derecho humano a la educaciéon

Se habla especificamente de las partes del articulo citado porque, como se ha
dicho, son importantes para el presente trabajo. Lo que ha sido modificado
dltimamente en este articulo, sin duda ha encontrado detractores que defienden
intereses politicos de los grupos de poder como la Secretaria de Educacion
Publica (SEP), el Sindicato Nacional de Trabajadores de la Educacion (SNTE), el
poder ejecutivo y el poder legislativo federales, quienes mas que buscar una
verdadera transformacion en el sistema educativo mexicano velan mas por

intereses ajenos a la comunidad a la que deben servir.

De esta manera es como asumimos que un cuerpo normativo no es suficiente
para lograr una transformacion. Como se ha observado, no es el pueblo “objeto” el
gue debe ser transformado sino que la legislacion debe tender hacia la posibilidad
de una transformacion conjunta de todos los involucrados en la tarea educativa,
por lo tanto, no es el fundamento constitucional la fuerza mayor y legitima para la

direccion de un sistema encargado de algo tan sensible y necesario como la

58



educacién; son los propios involucrados directos con sus necesidades concretas
quienes deben, en primera y Gltima instancia, encontrar las vias por las cuales ha
de encarrilarse la busqueda de la satisfaccion de necesidades de produccion y

reproduccion de vida, y entre ellas, la de la educacion.

Desde un enfoque hermenéutico como el que aqui se aproxima, es posible
mostrar los riesgos de un discurso tendiente a mostrar al positivismo como eje
univoco rector del sistema politico, econdmico, social, educativo, pero, por otro
lado, permite descubrir la potencialidad de un discurso que se pretenda como
posibilitador de una apertura el dialogo tan roto en la sociedad humana tan
extremadamente desigual, reconociendo al lenguaje s6lo como una parte limitada
y finita del didlogo, como ha quedado ya dicho, pero que se puede restablecer
como medio de procurar la visibilizacion del otro como otro. Por ello es util acudir a
las herramientas de la hermenéutica analdgica en la imparticion y administracion
de justicia tan indiferente e insensible. La hermenéutica analdgica puede ayudar a
que se desplieguen adecuadamente los derechos humanos, superando los
conflictos y propiciando que haya derechos adecuados, no sélo que no entren
demasiado en conflicto, sino que correspondan a lo que necesita la sociedad, el
bien comun (Beuchot, 2007: 181) .

Proponemos que la conciencia reflexiva sea la base para la determinacién del
mejoramiento del tejido social que en ultimo término moldea la personalidad de los
individuos, por lo que trataré sobre la cuestion esencial del conocimiento
propiamente dicho, basado en la hermenéutica analdgica, con el propésito
esencial de encontrar elementos que provean y estructuren a la sociedad y al
sujeto inmerso en ella. En las lineas siguientes, planteo la perspectiva que
considera que al igual que muchos constructos sociales, la educacion tiende a ser
una herramienta que permite a los estados hegeménicos moldear a su
conveniencia las conductas del sujeto. En esta operacion, el conocimiento es el
elemento principal de la educacion vista desde su mas profundo sentido, no como

sistema, ni como sinénimo de entrenamiento y adiestramiento, sino visto desde el
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vinculo saber-poder. De acuerdo con Beuchot, para Foucault “el saber se conecta
directamente con el poder. Por lo que los derechos humanos se enlazan con la
situacion frente al poder, y asi se relacionan con los indigenas, con los negros y

los blancos (que ejercen el poder o lo padecen)” (Beuchot, 2007, pag. 181).

Visualizamos un compromiso en la educacion y una funcion clara que representa
el conocimiento, como indispensable para ubicar la complejidad social y encontrar
soluciones, asi como argumentos razonados que permitan al ser humano mejorar
su situacion de vacio, traspasar de manera analitica su inhumanidad colmada de
discursos de la modernidad, en una época como ésta de globalizacion en la que
es indispensable una ciencia de consensos que responda a la necesidad
imperante de realizar un giro que nos proporcione herramientas para superar

nuestra explotacion, pobreza y dependencia.

En nuestra opinién, la educacion no debe ser la imposicion de ideas y creencias
gue muchas veces reprimen la esencia del sujeto; tampoco deberia basarse en la
repeticion de conceptos que se pide a los educandos que en poco contribuyen a la
generacion de concepciones propias. Este tipo de educacion se parece mas a los
constructos que han ido creando los grupos hegemonicos que con la bandera de
educacién para todos han encontrado la manera de controlar las mentes para

convertir a las personas en seres estandarizados.

En efecto, el sistema tendra como fundamentales las propuestas que le permitan
la hegemonia y la perpetuacion de su sistema, sea éste cual fuera y con ello
interrumpir la pretension natural de vida de los seres humano. Sobre esto,

Marcuse reflexiona:

De acuerdo con Freud, la historia del hombre es la historia de su represion.
La cultura restringe no solo su existencia social, sino también la biolégica,
no solo partes del ser humano, sino su estructura instintiva. Sin embargo tal
restriccibn es parte esencial del progreso. Dejados en libertad para
proseguir sus instintos naturales, los instintos basicos del hombre serian
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incompatibles con toda asociacion y preservacion duradera: destruirian
inclusive lo que unen (Marcuse, 1983, pag. 27).

De esta manera se manifiesta que si bien la cultura reprime al individuo en aras
del progreso, habria que establecer que ese progreso se vuelve doblemente
represor al grado de aniquilarlo o invisibilizarlo cuando se sale del contexto de la
cultura dominante. La condicidbn humana requiere para su perpetuacion de la
asociacion entre los seres humanos quienes tendrdn que construir en conjunto el
concepto del “buen vivir’ y no basar esta “convivencia” en la represion negativa de

la explotacién del otro por el otro.

La hermenéutica va mas all4d del &mbito de la interpretacion de los textos para
abarcar un gran cumulo de ciencias y disciplinas en la busqueda de una
interpretacion y comprension de los elementos del mundo y la cultura. La
hermenéutica analdgica, por su parte, es de gran ayuda para encontrar un recto
equilibrio, es decir, trata de no ser dogmatico-escéptica ni ser una manifestacion
tajante univocista y acaso intolerante, ni tampoco convertirse en un relativismo
equivocista, caracteristico de la edad posmoderna. De esta manera, la
comprensién del ambito educativo como un proceso de reproduccion y
construccion de conocimientos, debe pasar por considerar al dialogo como parte
sustantiva de su quehacer, ya que no hay realmente educacion o se vuelve una
tarea imposible si en el proceso educativo existe el dogmatismo o el escepticismo,
que son ,generalmente, las dos tendencias que se adoptan en el proceso de
conocer. En cambio, la hermenéutica anal6gica propone la recuperacion del
dialogo como un punto intermedio limitable, detonante, serenador y a la ver

reconocedor de la crisis que se presenta en el proceso de conocimiento.

Sin duda el sistema imperante que promueve el consumo ha alejado a ese otro del
otro mismo y convierte a la legislacion positiva en letra muerta, provocando que
los seres humanos se rijan por su propia ley y actien desde su conciencia o

inconciencia. En parte, la tendencia posmoderna promueve este tipo de acciones
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cuyos ejes giran en torno a la falta de criterios objetivos para orientarse frente a la
maldad o la bondad de los actos humanos, la falsedad o la verdad de un juicio.

En ese sentido, la educacion en derechos humanos esta mas cerca de lograr sus

objetivos mediante una perspectiva pedagodgica basada en la ética de la alteridad
que elimine la fetichizacion del Estado y sus leyes.
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CAPITULO TERCERO
PEDAGOGIA CRITICA Y ETICA DE LA ALTERIDAD

3.1. Pedagogia critica

La pedagogia critica se remite a diversas tradiciones de pensamiento, y segun
McLaren “[...] asi como hay muchos conocimientos y muchos sistemas de analisis
también hay muchas pedagogias criticas” (McLaren, 2014). De acuerdo con este
mismo autor, cierta pedagogia critica es heredera directa de la teoria critica “que
refiere al trabajo de un grupo de analistas socio-politicos asociados con la Escuela
de Frankfurt, a las que han pertenecido prominentes miembros como Adorno,
Horkheimer, Walter Benjamin, Marcuse y Habermas entre otros” (Magendzo,
2002)..Este grupo coincidia en el rechazo al racionalismo positivista y la
orientacién marxista “pero no tanto por seguir dogmaticamente una serie de tesis
fijas sobre el sentido de la historia y la sociedad, sino por retener cierta actitud
intelectual general caracterizada por el rechazo de la injusticia y la alienacion
presente en vistas de una realidad social mas humana y emancipada” (Martin,
2013). Ciertamente, la teoria critica rechaza el cientificismo y la racionalidad del
positivismo que pretende un modelo fisico-matematico para las ciencias sociales y
humanas, dejando de lado la parte historica del sujeto social. En efecto, la teoria
tradicional pretende un método Unico légico y riguroso, clasifica generalizado,
cuantificando y comprobando para crear leyes cientificas “universales”. Para la
teoria critica, la postura positivista fundamenta y legitima cierto dominio de la clase

opresora. Henry Giroux, opina al respecto que:

Resulta central para el trabajo de la Escuela de Frankfurt examinar el grado en que
la l6gica de la dominacion ha sido extendida a la esfera de la vida cotidiana, de la
esfera publica, y al modo de produccién en si mismo. Lo que la teoria critica
suministra a los tedricos educativos es un modo de critica y un lenguaje de
oposicion que extiende el concepto de lo politico no sélo a las relaciones sociales
mundanas sino en las mismas necesidades y sensibilidades que forman la
personalidad y la psique. Los logros de los tedricos criticos consisten en su rechazo
a abandonar la dialéctica de la accion y la estructura, esto es, lo ilimitado de la
historia y el desarrollo de perspectivas tedricas que seriamente tratan la afirmacion
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de que la historia puede ser cambiada, que el potencial para la transformacion
radical existe (Giroux, 2004).

Existe en la teoria critica un interés por una sociedad empoderada donde los
sujetos sean quienes busquen una sociedad mas justa mediante un proceso cuyo
objetivo es la conciencia de su explotacion, y que ello les permita obtener poder
para transformar su propia vida y su entorno social, politico, econémico y cultural.
“Recibe el nombre de «teoria critica» dado que ven la salida hacia la
emancipacion a través de la toma de conciencia critica que problematiza las
relaciones sociales, en especial aquellas que se sitlan en las préacticas del
ejercicio del poder y de la racionalidad instrumental” (Magendzo, 2002). La teoria
critica de la Escuela de Frankfurt propone y aporta a la pedagogia critica el
sustento ideolégico del cual desarrollarda sus propias categorias criticas y su

propuesta educativa:

La Escuela de Francfort aporta al enfoque emancipador categorias teéricas para
cuestionar el modelo ejecutivo de docente basado en la racionalidad cientificista.
La Pedagogia Critica, sin renunciar al poder de la razén y reivindicando la
dimensién ética del conocimiento, rechaza un sistema educativo que esta al
servicio de las ideologias dominantes y que cosifica a los seres humanos. En un
mundo cada vez mas dominado por la razén instrumental y la falta de esperanza,
el educador critico percibe su labor en el aula como uno de los Ultimos bastiones
de la resistencia en los cuales se lucha por la justicia y la libertad (Martin, 2013).

Desde este enfoque, la pedagogia critica toma en cuenta las implicaciones
politicas que conlleva la educacion, y esto, en primer lugar, remite a ver a la
educacion como no neutral. En el caso de la educacién tradicional positivista y
conductista, la finalidad es fomentar la pasividad de los alumnos que estan
limitados a memorizar y repetir la informacién y conocimientos proporcionados por
el profesor; por el contrario, el proyecto politico de la pedagogia critica es
proporcionar los medios para que el alumno autodetermine su personalidad y
autonomice sus acciones mediante la reflexion, analisis y critica constante a los
valores, los presupuestos, y en donde los conocimientos deben ser sometidos a

critica y repensarse a través de la concordancia con la realidad:
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El imperativo de este curriculum es crear condiciones para el ejercicio del poder y la
autonomia del estudiante como un sujeto activo politica y moralmente. Estamos
usando el termino “ejercicio del poder’' para referirnos al proceso en el que los
estudiantes adquieren los medios para apropiarse criticamente del conocimiento
existente fuera de su experiencia inmediata, para ampliar la comprension de si
mismos, del mundo, y las posibilidades de transformar las presuposiciones, vistas
como dadas para siempre, acerca de la forma en que vivimos (Giroux y Mclarent, en
Lépez Norefia, 2010).

En México y en América Latina, sin embargo, podemos encontrar coincidencias
con esta pedagogia en una tradicibn educativa que proviene de la educacion
popular. McLaren lo expresa de este modo: “En México el concepto de pedagogia
critica es bastante nuevo, pero hay una tradicion en la pedagogia latinoamericana
conocida como: «la educacién popular» y la pedagogia construye la mayor parte
de sus ideas, tomando experiencias de los movimientos de educacién popular en
América Latina” (McLaren, 2014). Entre varias definiciones sobre este concepto,

tenemos las siguientes: (Lopez Norefia, 2010)

Definimos la Pedagogia Critica como un abordaje emancipador de la formacién
para entender y resolver los problemas relacionados con la practica pedagdgica,
mediante la investigacion, la reflexién critica y toma de conciencia orientada a
transformar la praxis, "donde la verdad se pone en tela de juicio en el ambito de la
practica no de la teoria" (Grundy, 1998, p.215). (Oly Olmos De Montanez; 2008).

Esta linea de la pedagogia se plantea sefialar como se pueden superar las
desigualdades educativas y sociales. Para ello han elaborado una serie de teorias
y conceptualizaciones que se pueden enmarcar en la perspectiva dual de la
sociologia, en la medida que contemplan tanto la importancia de los sistemas,
como de la accion de las personas y colectivos en la construccion de la sociedad y
de sus instituciones. (Roger Camdepadrés y Cristina Pulido; 2009; Pag. 69).

[Son] aquellas corrientes pedagdgicas que parten de una concepcion educativa
problematizadora, en palabras de Freire. Es decir, que promueva la reflexion, la
critica y la posibilidad de transformacion social y la disminuciéon de las
desigualdades de género, etnia, posicion econémica, etc. (Aubert, A y Garcia, C;
2009: Pag. 235).

Aun cuando se perciben diferencias en la conceptualizacion de la pedagogia
critica, es pertinente encontrar semejanzas o caracteristicas comunes en cuanto a

sus fundamentos y los fines que persigue, de tal manera que:
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Entendemos la educacién transformadora (pedagogia critica) [sic] ligada a la accién
de los movimientos sociales liberadores y al conocimiento critico. No es mera
aplicacion de estos dos referentes, sino que podriamos decir que se trata de tres
formas complementarias de acercarse a un comun enfoque intelectual, moral y de
accion, que podemos definir como critico transformador o emancipatorio (Ibafiez,
2003).

El propio José Emiliano Ibafiez (2003) nos propone los siguientes referentes
principales: los movimientos sociales transformadores, el conocimiento social

critico y las alternativas pedagogicas.

Lo anterior implica la existencia de una vinculacién entre las escuelas, los
compromisos sociales y el conocimiento practico para un confrontacion y debate
contra el pensamiento hegemonico unico, y de este modo: “los movimientos de
trasformacion socioeducativa han de formar redes con los movimientos sociales
transformadores si unos y otros quieren ser agentes de transformacion
sociocultural y superar tanto el activismo como el idealismo como hemos

desarrollado en otro lugar” (Ibafiez, 2004).

En primer lugar, como realidad social, la educacion debe ser analizada desde el
punto de vista de una ciencia social critica. En segundo lugar, los fines y
caracteristicas de la perspectiva critica suministran aportaciones sobre el proceso
educativo, que también es un proceso de conocimiento participativo. En tercer
lugar, los conocimientos criticos concretos han de proporcionar ideas y datos que

pueden examinarse en la practica pedagodgica (Ibafiez, 2004).

Como se ha mencionado, la pedagogia critica, entonces, surge como una
respuesta pedagogica y politica para articularse nuevamente a las demandas
materiales y culturales del oprimido. Dicha pedagogia se caracteriza por hacer una
evaluacion critica de la pedagogia moderna. Una segunda caracteristica de esta
pedagogia se interesa y analiza explicitamente las cuestiones no de los
escolarizados sino de los excluidos. De aqui que sus criticas no se limiten a
plantear observaciones funcionales para una pedagogia de la dominacion (por

ejemplo, la que se limita s6lo a la critica de los métodos de ensefianza y
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aprendizaje), sino que su objeto sera la totalidad de la ontologia pedagodgica

vigente. (Zufiga, 2011). En consecuencia, la pedagogia critica cuestiona la

educacion formal (institucionalizada) y la acusa de ser un aparato institucional

reproductor de las injusticias sociales. Pero veamos cudles son los objetivos que

pretende la pedagogia critica segun (Magendzo, 2002):

a)

b)

d)

Crear nuevas formas de conocimiento a traveés de su énfasis en
romper con las disciplinas y en crear un conocimiento
interdisciplinario.

Plantear preguntas sobre las relaciones entre la periferia y los
centros de poder en las escuelas. Se preocupa sobre como
proporcionar un modo de leer la historia como parte de un
proyecto mas amplio para recuperar poder e identidad, en
particular considerando que éstos toman forma alrededor de las
categorias de raza, género, clase y etnia.

Rechazar la distincion entre cultura superior y cultura popular, de
manera que el conocimiento curricular corresponda al
conocimiento cotidiano que constituye las historias de vida de las
personas de manera diferente.

Destacar la primacia de lo ético al definir el lenguaje que los
maestros y otras personas usan para producir practicas culturas

particulares.

Esta pedagogia critica, ya desde los afios ochenta, promueve el conocimiento de

los derechos humanos como una estrategia para evitar la violencia estructural y

directa y evitar nuevas violaciones. De esta manera, se adquiere una conciencia

que permite la reflexibn encaminada a la imperante urgencia de educar en

derechos humanos:

Los estudiantes se han introducido al trabajo de socidlogos, psicologos, tedricos
criticos, antropologos, autores literarios y economistas politicos. Ellos aprenden del
desarrollo de un lenguaje critico que ellos pueden usar para comprender sus propias
vidas y la vida de sus familias en el barrio o en la comunidad en la que viven. Ellos
pueden aprender a organizarse y a construir comunidades de aprendizaje y
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aprender del dialogo con otros y descubrir caminos para mejorar sus vecindarios y
sus comunidades. Ellos pueden aprender a distinguir la propaganda de la realidad, a
través de la pedagogia critica; ellos pueden organizarse para luchar por la defensa
de sus derechos particularmente los derechos humanos. Ellos pueden aprender a
disfrutar esa lucha por sus derechos que es la lucha por su propia dignidad
(McLaren, 2014).

En su natural evolucion, la pedagogia critica busca nuevos paradigmas y modelos
para llevar a cabo su tarea de encontrar una teoria y filosofia educativa que sea a
la vez praxis de liberacion: “Hoy puede afirmarse que la discusion es muy abierta.
Si hasta hace tan sélo una década podia hablarse de la prominencia del modelo
kohlberiano en la educacion moral, hoy otros enfoques se hacen presentes en la
investigacion pedagdgica y en las propuestas educativas” (Ortega Ruiz, 2004). En
la perspectiva de este trabajo se va mas alla de lograr, a través de la educacion en
derechos humanos, una eficacia educativa con nivel de excelencia lo cual
obedeceria mas bien a promover una relacién técnico-cientifica en los procesos
educativos que los harian similares a los procesos que se buscan en las
relaciones laborales industriales y de dominacion. La relacion que se busca en la
pedagogia critica y la educacién en derechos humanos, y la que entendemos que
estd basada en una ética de alteridad, es la del compromiso del sujeto para con el
otro, que implica una actitud y una accion de reconocernos en los demas y que
nos obliga moralmente a hacernos cargo de esos otros, no sélo en la relacion
maestro-alumno sino extendiéndola a todas las relaciones humanas, ya que la
relaciones educativas van mas alla de la escolarizacion, y la educacion moral es
ante todo un fendbmeno social. En este sentido, se coincide con lo que escribe
Pedro Ortega Ruiz (2004):

Mi propuesta es que la relaciébn mas radical y originaria que se establece entre
maestro y alumno, en una situacién educativa, es una relacién ética que se
traduce en una actitud de acogida y compromiso con el educando, es decir
hacerse cargo de él. En el nicleo mismo de la accion educativa no estd, por tanto,
la relacion profesoral-técnica del experto en la ensefianza, sino en la relacién ética
gue la define y constituye como tal acciéon educativa. Esto nos obliga a una
revision completa tanto de los contenidos como de las estrategias actuales en
educacién moral. Y obliga, ademas, a enfocar la educacién moral desde otro
paradigma que tenga como protagonista no el sujeto autébnomo de la moral
kohlbergiana y de la ética discursiva, de raices kantianas, sino la primacia del otro
gue nos constituye en sujetos morales cuando respondemos de él.
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3.2. Etica de la alteridad

Este trabajo, como se ha visto, propone el vinculo entre dos temas especificos: los
derechos humanos entendidos como un fendmeno complejo e historico, y una
pedagogia basada en la ética de la alteridad que propicie una educacion que
alcance el didlogo entre los sujetos y en todas las relaciones sociales. La
propuesta de una pedagogia sustentada en estos ejes, permite una cohesion entre
derechos humanos, ética desde la alteridad y pedagogia critica (Nufiez, N.D.) que
entraflan una problematizacion concreta y contextualizada de las situaciones
particulares del individuo y le permite al sujeto oprimido valorar el dialogo, la

concientizacion y, a través de ello, el empoderamiento y la liberacion mutua:

La educacion en Derechos Humanos se ubica plenamente en el paradigma de la
pedagogia critica y en este sentido su intencibn es “educacién para el
empoderamiento” que ha quedado definida como una para el cambio personal y
social. Es una pedagogia centrada en el y la estudiante, para una democracia
multicultural en la escuela y en la sociedad. Se hace referencia al crecimiento del
individuo como un ser activo, cooperativo y social (Magendzo, 2001; Magendzo,
2001).

La ética de la alteridad postula la existencia de los sujetos como seres
relacionales: “ir con el mayor cuidado hacia el otro”, es decir, no se trata de la pura
aproximacion fisica del rostro, sino de una profunda responsabilidad por el projimo
y el ajeno desconocido. Asi, lo anterior encuentra coincidencias con las siguientes
palabras de Lévinas (Rojas Cordero, 2011): “el abordaje del rostro no es del orden
de la percepcién pura y simple, de la intencionalidad que va hacia la adecuacion.
Positivamente, diremos que, desde el momento en que el otro me mira, yo soy
responsable de éI”, y continua, “parafraseando al fildsofo: en la relacion del yo y el

otro, su cuidado y responsabilidad se incumben”.

Lévinas resuelve la cuestidon de la causa del deseo que me hace ir hacia el otro
pensando que el sujeto lo es de realidades y relaciones y sus horizontes son a la

vez los de las otras personas y objetos: “El hombre necesita estar abierto a todos
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los horizontes: temporales, humanos y espaciales, ya que éstos son
fundamentales para develarse como humano. El hombre es apertura del ser en
cuyo horizonte esta la existencia” (Solla & Graterol, 2013). Nuestro interés se

centra entonces en el Alterirus (pr6jimo) y en el Ad Unguem Alteri.:*

La expresion latina Ad Unguem Alteri significa: “Ir hacia el otro con el mayor
cuidado”, complementado ademas con expresiones como: “ir a”, “hacia”, “junto a”,
“segun” “de acuerdo”, “con el mayor cuidado al préjimo”, “al otro”. Vemos que la
fuente dialogal de direccion proximidad, finalidad y relacion es el terreno propicio
para seguir hablando del como se relacionan el otro y el mismo bajo la medida del
cuidado y el respeto al “Absolutamente otro” que se encuentra en el otro (Rojas

Cordero, 2011).

La reflexion de la educaciéon en derechos humanos en particular es igual a la
reflexion sobre la educacion en general, es decir, en ambas confluyen un gran
cumulo de vertientes y abordajes que van desde las cuestiones pedagdgicas hasta
los alcances filoséficos, juridicos, sociales, éticos, politicos, culturales y
econdémicos. Nuestro interés se centra en investigar una perspectiva que
contribuya sustancialmente al ejercicio pleno de la educacion en derechos
humanos vinculdndola con la pedagogia critica, la responsabilidad y la ética de la
alteridad. Esta confluencia es expresada por Vila, de la siguiente manera:

Actualmente es indudable que nos encontramos en un periodo de transicién en
muchos sentidos y donde en nuestro contexto los retos de la denominada sociedad
informacional generan nuevas perspectivas y, por lo tanto, demandan nuevas
respuestas desde la ética, lo cual alcanza de plano asimismo a la educacion y su
sentido. Las cuestiones y sus repuestas provienen y deviene del otro o la otra,
puesto que desde el punto de vista ético-pedagodgico, toda accién lo es para otro u
otra, sin pretensién de reciprocidad en principio (segun Lévinas), y su presencia

3 Al respecto, William Rojas Cordero (2011), nos ofrece en su articulo “El alterius como principio para la
ética de la alteridad”, un desglose etimoldgico de mucha utilidad para el presente trabajo: el Ad, segun sus
etimologias latinas, constituye diversidad de significaciones, a saber: 1) de direccion; 2) de proximidad; 3) de
finalidad; y 4) de relacion, comparacion. Miremos ahora cada una de sus diversas acepciones: 1) de direccién:
en espacio, en el tiempo, en el orden afectivo y moral, con idea de movimiento real o figurado; a, hacia, junto
a, ante, ir a, distancia, duracion, resultado de la accion, enlace, adiccidn. 2) de proximidad: adaptacion sin idea
de movimiento; junto a, ante, en. Determinacion precisa de lugar o tiempo: junto a, en el mismo lugar. 3) De
finalidad: destino, intencion; a, para, a fin de. 4) De relacion-comparacion: en comparacion de, ante.
Oposicidn, respuesta: a, ante, en vista de. Conformidad: segun, de acuerdo con, a voluntad de. En este mismo
contexto etimolégico Unguem significa, una vez unido al Ad: “con el mayor cuidado”. Ademas de lo anotado,
nuestro interés sigue siendo el Alterirus (pr6jimo), que entre otras cosas, nace de los estudios talmddicos y
biblicos que realiza el fildsofo lituano.
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define la relacion ética. Es por esto en parte que hablamos de la alteridad como
segundo gran eje de la ética junto a la responsabilidad, ambos claramente
interrelacionados. (Vila, 2004).

Para Andrés Arguello, analizar la situacion de la educacion en derechos humanos,
contiene dos tendencias consolidadas: por una parte lo relacionado con la
aplicacion de los instrumentos juridicos y las politicas publicas de los estados,
relativos a la educacién, y con el aspecto meramente pedagdgico, el cual a su vez
se acentla en tres ejes: la formacion permanente de educadores, la revision del
plan curricular y las investigaciones que conectan la educacion en derechos

humanos con los procesos de desarrollo socio-politico * (Argiiello, 2011).

Para comprender la importancia de la ética de la alteridad para los derechos
humanos y para la educaciéon en derechos humanos, es necesario analizar
primero lo que la alteridad en el plano de la ética nos permite como punto de
arranque, es decir, desde una plataforma sélida que inicia en la recuperacion de la
memoria historica, asi como en la experiencia propia de las victimas que se
resisten al olvido, entre otras tantas implicaciones sociales de la alteridad. Se trata
de analizar la educacién como un suceso 0 proceso esencialmente ético, y tal y
como lo manifiesta Dussel “ésta es una ética de la vida”. La intencion basica de la
ética de la liberacién es la praxis imperativa de la liberacion de la victima,
partiendo desde la toma de conciencia de la negatividad en que esta inmerso el
oprimido, enraizada en la totalidad que analiza la gran ontologia occidental de
Heidegger y Hegel, que niega otras culturas. Por eso la ética de la liberacion se
propone el pensar desde otras realidades para llegar a otro mundo posible,

destruyendo el gran relato moderno del ser a partir del no-ser:

La negacion de la vida humana es ahora nuestro tema. El punto de arranque fuerte,
decisivo de toda la critica [...], es la relacidon que se produce entre la negacion de la
corporalidad (leiblichkeit), expresada en el sufrimiento de las victimas, de los
dominados (como obrero, indio, esclavo africano o explotado asiatico del mundo
colonial; como corporalidad femenina, raza no-blanca, generaciones futuras que
sufrirdn en su corporalidad la destruccion ecoldgica; como viejos sin destino en la

1% Cursivas del autor del articulo.
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sociedad de consumo, niflos abandonados de la calle, inmigrantes refugiados
extranjeros, etc.), y la toma de conciencia de dicha negatividad (Dussel, 1998).

En su filosofia de la liberaciéon, Enrique Dussel condiciona su fundamento en una
episteme histérica y una metafisica de la alteridad. Las categorias de analisis que
aporta la praxis historica son de importancia capital para el desarrollo de una
filosofia latinoamericana, particularmente denominada filosofia de la liberacion, la
cual tiene formalmente su establecimiento desde la década de los setenta, sin
embargo, su precedente se ubica en pensadores como Fray Bartolomé de las
Casas y algunos otros miembros de la escuela de Salamanca, que puede tomarse
como fundamento para una teoria pedagdgica y practica educativa de los

derechos humanos.

Revisar todos los aspectos de la filosofia de la liberacién implica una tarea que
rebasa por mucho los limites posibles de esta investigacion, incluso lo que
corresponde al marco teérico de la ética de la liberacion presenta imposibilidades
obvias, sin embargo, no deben pasarse por alto las aportaciones y categorias del
filosofo Enrique Dussel quien Emmanuel Lévinas, sobre todo en lo que respecta a
la alteridad y la praxis como parte de su ética de la liberacion, como lo afirma
“Como es bien sabido, fue Enrique Dussel quien, partiendo de la filosofia de
Emmanuel Lévinas, introdujo la alteridad como parte un elemento fundamental de
la filosofia de la liberacion; de ahi que esta haya sido interpretada como una

metafisica de la alteridad o como una filosofia de la alteridad ética” (Rosillo, 2013).

Se incluye en este estudio por su aporte respecto del concepto de la metafisica de
la alteridad o ética de la liberacion que para Dussel, incluye los conceptos de
identidad y exterioridad. La idea de la exterioridad a que alude el filésofo se
comprende en tanto que la metafisica de la alteridad se opone a la ontologia,
entendida esta Ultima como un opresion del hombre sobre el hombre, como una
colonizacion de una cultura sobre otra o la dominacion de un cosmos sobre otro.

Explica que antes del ego cogito hay un ego conquiro y la ontologia en este

72



sentido queda plasmada como la justificacion de la dominacion y como una

postura unitaria y totalizadora que hace una ideologia de ideologias.

La postura ontoldgica del ego conquiro, toma forma en un tipo de pensamiento
gue presupone el ser como una instancia primera y que condena a todo lo que no
esté dominado por la luz de su comprensién a un no-ser. Ahi se encuentra la
justificacion ideoldgica de los paises coloniales que ejercen su dominio centro
imperial bajo este tipo de pensamiento. El no-ser representa una perspectiva
alterna que se origina en la periferia y, que al decir de Dussel, crea un filosofia de
liberacibn desde el oprimido y lo incomprendido que queda al margen del
pensamiento hegemonico, es decir, donde termina el ser “imperial”’, empieza la

periferia, el otro, la exterioridad.

A partir de lo anterior, la alteridad es una postura que constantemente afirma la
vida frente al modelo hegeménico y la negacion de vida que este modelo implica.
Es asi como para los derechos y la educacion en derechos humanos la categoria
de la alteridad sirve de fundamento para estructurar una teoria y su correlativa
praxis, es decir, ahi no cabe la posibilidad de crear sélo una teoria, puesto que

tendriamos entonces sélo una realizaciéon de tipo intelectual:

Pero tales sistemas de pensamiento no son suficientes. Si el hombre fuera sélo
una inteligencia despojada de carne y hueso, alcanzaria su meta por medio de un
extenso sistema intelectual. Pero como es un ente dotado tanto de cuerpo como
de mente, tiene que reaccionar ante la dicotomia de su existencia no solamente
pensando, sino también en el proceso de vivir, con sus sentimientos y acciones.
Tiene que luchar por la experiencia de unidad en todas las esferas de su
existencia a fin de lograr un nuevo equilibrio. De aqui que todo sistema de
orientacion satisfactorio no se integre Unicamente con elementos intelectuales,
sino también con elementos sentimentales y sensoriales realizables en la accion
de todos los terrenos de la actividad humana (Fromm, Etica y Psicoanalisis, 1997).

De este modo, son insuficientes los sistemas de pensamiento, puesto que la
realidad social esta en total discordancia con ellos: el hambre, la injusticia, la
indignidad, la violacién constante de los derechos humanos, la incultura, la

opresion economica y politica, la realidad atroz son la historia cotidiana de la
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mayoria. Estas realidades no sélo contravienen, sino que incluso impiden la
realizacion y se oponen a la educacion en derechos humanos desde la ética de la
alteridad, por ello deben reiterarse constantemente los principios fundantes de
toda accion humana, pero tomando en cuenta que se debe establecer una
metodologia que tome en consideracién la historia cotidiana y la vigencia de los
postulados tedricos de la ética de alteridad en cada contexto de realidad como
plantea Jesus Antonio de la Torre: “[...] debe incorporar a su reflexion un método
qgue le permita también penetrar en la realidad y verificar el cumplimiento o no de
sus principios, enriqueciendo asi, con los propios datos historicos, su reflexion y
sus postulados, y le permita asi incidir, como postulado ético, en la realizacion de

aquello que sostiene como tedricamente valido” (De la Torre, 2007).

Cuestionar criticamente los postulados tiende a la reconstruccion de los
fundamentos, pero también puede solidificar sus propios principios. En el caso de
la ética que se presenta, el ethos pretende erigirse como un saber riguroso,
contraviniendo al positivismo que asume la imposibilidad de fundamentar normas,
coincidiendo con el relativismo y su postura de que toda intencién de fundamentar
es una cuestion arbitraria o de mero gusto. Al respecto Ricardo Maliandi, dice:

La ética normativa es la busqueda de los fundamentos de las normas y las
valoraciones. Esta busqueda va asociada indisolublemente a la critica, es decir, el
permanente cuestionamiento de cada fundamentacion. Fundamentacién y critica
son tareas opuestas (ya que aquella apunta a sostener, consolidar, y ésta, por el
contrario, a conmover, a demoler) pero, a la vez, complementarias (porque la
consolidacion sera tanto méas firme cuanto mas embates pueda resistir) (Maliandi,
Etica: conceptos y problemas, 2004).

Las ideas sobre la primacia de la razon, en la herencia de la llustracion,
ensefaron al hombre moderno a pretender fundamentar normas éticas validas a
partir del ejercicio racional; lo bueno y lo malo ya no dependian de una revelacion
o de la Iglesia; paradéjicamente el hombre convierte en su fuente de valores el
materialismo, la maquina, el mercantilismo, el individualismo y provoca sistemas
irracionales de valores, el hombre se convierte, asi, en una presa del relativismo.

Con razén escribe Erich Fromm:
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El lema de la ilustracion “atrévete a saber”, con el sentido de “confia en tu
conocimiento”, llegd a ser el incentivo para los esfuerzos y adquisiciones del hombre
moderno. La creciente duda sobre la autonomia humana y la razén ha creado un
estado de confusion moral en el cual el hombre ha quedado sin la guia de la
revelacion ni de la razon. El resultado es la aceptacion relativista que propone que
los juicios de valor y las normas éticas son exclusivamente asunto de gusto o de
preferencia arbitraria, y que en este campo no puede hacerse ninguna afirmacion
objetivamente valida (Fromm, Etica y Psicoanalisis, 1997).

Esta idea es trasladada a su punto mas radical por el positivismo mediante la
sistematizacion de la teoria ética, concibiendo la libertad humana como libertad
ética y libertad econdmica: “Se entendia el positivismo como un signo de entrada a
la modernidad y como la ocasion para formar en el hombre latinoamericano una
mentalidad «progresista» y «cientifica». Las ideas positivistas deberian en lo
sucesivo, segun esta vision, guiar oficialmente la educaciéon de estos pueblos”
(Maliandi, 2011, pags. 527-528). La idea entonces, era cortar la dinamica
relacional de la escuela con el entorno, con la realidad del contexto, centrando el
interés primordial en las demandas de la sociedad, que a su vez recibe érdenes de
los intereses del mercado, visto este como proceso 0 un supuesto de orden
natural. “Ademas, como senala Hinkelammert, la moderna sociedad occidental es
menos antropocéntrica que mercadocéntrica”. Visto asi, todos los aspectos de la
vida humana de la modernidad estdn enraizados en el egocentrismo como
totalidad excluyente: “Por eso, la vision del sujeto y de la subjetividad de la
modernidad, vision que se inicidé con Descartes, termind ligandose al dominio de la
naturaleza y de la realidad social a través del capitalismo” (Rosillo, 2013). Se
advierte asi como el pensamiento hegemonico tiene alcances en todos los ambitos
incluyendo por supuesto la educacion y la pedagogia: “El positivismo ha
«cosificado» la accion educativa convirtiéndola en una intervencién
supuestamente controlada en aras de la eficacia. S6lo ha visto una relacién
didactica, procedimental entre profesor-alumno, ignorando que el fondo de la

relacion educativa entre ambos debe ser radicalmente ético” (Ortega Ruiz, 2004).
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Entonces, como ya hemos dicho, la ética de la que hablamos debe tener su
génesis en las condiciones historico-culturales de los grupos humanos, es decir,
en el contexto de cada sociedad. Este principio es uno de los postulados
principales de la filosofia de la liberacion, desde la cual y a través de la critica los
grupos sociales luchan por sus aspiraciones concretas para satisfacer sus
necesidades, renunciando a la abstraccion y al egoismo caracteristicos de la
modernidad y, por el contrario, arraighhdose en su vivencialidad, en la
construccion de conceptos éticos a partir de la experiencia vivida desde la
periferia, el combate y la resistencia, pero también cuestionando sus principios
morales. La educacion entonces, es un acontecimiento esencialmente ético donde
“Una vez instalada la educacién como una praxis ética, es necesario tomar una
iniciativa, una toma de posicidon necesaria para buscar una mejor convivencia”
(Espinoza, 2009).

La articulacién de los derechos humanos y la educacion en y para ellos desde la
perspectiva de la ética de la alteridad, responde al espiritu y al ideal humanizante
gue se espera de los propios derechos humanos, a los que es necesario ver como
una praxis cotidiana en pro de la realizacion plena de la personalidad del ser
humano, la potencializacion de todas sus capacidades y el ejercicio de la
democracia y la paz. Esta estrategia consiste en llevar a la praxis conceptos que
funcionan como ejes armonizantes de estas cuestiones sociales a partir de una

comprension reciproca, intersubjetiva, fundada en la responsabilidad y la alteridad.

Desde la filosofia de la liberacion, Dussel propone las siguientes categorias que
constituyen la alteridad atravesadas por mediaciones de proximidad, enajenacion,
exterioridad, libertad situada y totalidad, y argumentamos que la pedagogia y la
educacion en derechos humanos deberian privilegiarlas e incluirlas en sus

postulados y en sus practicas.

A continuacion, hacemos algunos apuntes sobre estas categorias que seran utiles

para hilvanar una reflexion sobre su importancia en esta investigacion.
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Las Mediaciones

Proximidad

Aproximarse no es ir hacia alguna cosa. Es acercarse a la fraternidad, al otro. Es ir
hacia alguien que puede acogernos o rechazarnos. Asi tenemos que el
compromiso ético de la filosofia deriva en una préactica del saber y, siguiendo las
contribuciones del pensamiento humanista y critico, esta ética no es solo la
solidaridad con el ser humano que sufre, sino también es un intento de asumir una
conciencia de las asimetrias politicas, econdmicas, sociales y juridicas de la
existencia actual. De acuerdo con Fornet-Betancourt (2006), de la filosofia como

“‘compromiso ético se desprenden dos consecuencias importantes”:

La primera consecuencia es que aprende a ver a “los de abajo” —y por lo que
sigue se comprenderd por qué usamos el término en comillas— desde sus
proyectos y acciones, desde su emergencia histérica como fuerza moral
insurgente, renunciando por tanto a hablar de ellos simplemente en términos de
los excluidos, los pobres o los marginados. Y es que el suefio, el anhelo, la utopia
milenaria que puja en sus luchas por un lugar en la historia, nos muestra que
realmente estan fuera del sistema que hoy decide lo que hay, y para quién y en
qué grado hay lo que hay; pero nos muestra igualmente que se sobrepasa el
reclamo de la mera “inclusién del otro” porque ademas de la obviedad [de] que
ésta misma no es posible sin una reestructuracion radical del sistema vigente, lo
gue busca no es la inclusién en lo que hay sino la novedad histérica de hacer que
el mundo y la humanidad giren sobre otro eje y sobre otros valores para que
precisamente “otro mundo sea posible” (Fornet-Betancourt, 2006: 8).

Desde otro autor, pero en la misma linea de pensamiento y de lucha que reclama “no la
inclusion en lo que hay”, sino la superacion y la transformacion de “eso” que hay, Dussel
nos dice:

¢ No se encuentran los oprimidos de Freire en la «exterioridad»» (como victimas
excluidas) social, cuyo «didlogo empieza en la busqueda del contenido
programatico»? ;No arranca todo el pensamiento critico de Freire desde dicha
«exterioridad», y, por lo tanto, se convierte todo el procedimiento democratico
participativo que crea nueva validez antihegemonica, en una mediacion de la
«conciencia ético-critica» para «transformar el mundo»? El dialogo (el ejercicio
dialdgico) tiene un «contenido». tiene la exigencia de la superacién de la asimetria
en la dialéctica dominador-dominado (Dussel, 1998).

Y en cuanto a la relacion de lo anterior con la pedagogia y la educacion, Wolkmer opina:

La propuesta de la pedagogia dirigida hacia la liberacion esta vinculada, también,
a la nueva epistemologia que rompe con la educacion tradicional, elitista y formal.
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Se trata de pensar la educacion desde la perspectiva comunitaria, popular y anti-
positivista; un paradigma educacional identificado con las necesidades reales de la
vida humana, con la concientizacion capaz de enfrentar los problemas de los
agentes sociales y con el compromiso por los cambios y por la emancipacion
cultural de un mundo carente (Wolkmer, 2006).

Dussel destaca que Freire es mas que un simple pedagogo y distingue su
propuesta pedagdgica de otras dos: “a) la cognitivista de un Jean Piaget en el
«centro» del sistema-mundo”, a quien considera que a pesar de tener en cuenta
el fenomeno de la conciencia moral y la afectividad no va mas alla del formalismo,
“b) las desplegadas en la «periferia»», en el nivel del «retraso» o marginacién
social del niflo, como en Feuerstein, o considerando el constitutivo contexto socio-
histérico y cultural como en Vygosky, en un momento post-revolucionario de la

«periferia»,"*

y “c) la posicion ético-critica e intersubjetiva comunitaria del sujeto
historico en el proceso de concientizagdo de denuncia y anuncio de Paulo Freire”
(Dussel, 1998). La originalidad propia de Freire lo hace un educador de “la
conciencia ético-critica” del otro negado, de la comunidad de victimas o
condenados. Esto ubica a Freire en una posicion diferente a las anteriores y
ademas, afirma que en su postura relacional, dialogal, como proceso educativo del
ser humano, Freire supera las visiones de Piaget y de Vygotsky. Al respecto,

Santos Gémez (2008), dice de Dussel:

Afirma Dussel que éstos, a pesar de sus méritos, permanecen en una concepcion
individualista del proceso educativo y del desarrollo del sujeto. En cambio Freire,
sostiene, es un pedagogo mas completo porque sitla en el centro de su teoria y
practica pedagédgica el elemento de relaciébn con los demas que supone un
crecimiento personal, y el hecho de que éste se ha de dar dentro de una
comunidad que también se va transformando a lo largo de la educacién mutua de
sus miembros (Santos Gomez, 2008).

3.2.1. El “otro” como fundamento de existencia

Establecida hasta aqui la relacién entre la pedagogia critica y la educacién en
derechos humanos, y analizada también la concepcion de la ética de la alteridad

como propuesta pedagogica para educar en derechos humanos, pretendemos en

15 as comillas espafiolas o angulares son del autor.
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esta parte del trabajo, encontrar en dos autores basicos de la ética de la alteridad
y de la pedagogia critica un punto de enlace que nos amplie el panorama por

medio de su vinculacion.

El tema central en la obra de Lévinas es la alteridad, la ética del encuentro, el
deseo bajo el componente de la metaética, de ir al encuentro del otro, con el rostro
del otro, de la fraternidad, el cara a cara, la responsabilidad “(del yo hacia el otro,
del mismo al otro), relacion mediada por la totalidad, el tiempo, lo intransitivo y la
infinitud” (Rojas Cordero, 2011). Para el filésofo lituano la ética es un instante mas
alla del puro encuentro fisico con la otredad, con el otro, lo cual también se

conceptualiza como metaética o metafisica de la alteridad.

El rostro “Le visage”, es un elemento clave en la obra de Lévinas. Representa el
encuentro directo, espontaneo y puro con el otro, quien habla, antes de pronunciar
palabra, con la vulnerabilidad de sus gestos y de su cuerpo, que reclama la
responsabilidad. Sin mencionarlo explicitamente, el filosofo lituano entiende la
responsabilidad por el otro como un acontecimiento ético y el rostro es aquello que
se presenta como algo que debe serme indiferente porque no me concierne, sin
embargo, cabe la supresién de la pasividad, de superar el yo al ser-para-otro y en
ese otro cabe la naturaleza, con su particular rostro, como otro semejante, que
también es expulsada, excluida, violentada. En palabras de Lévinas, el otro y el
temor, son parte de esta relacion con la otredad:

Tener que responder por su derecho a ser, no por referencia a la abstraccion de
alguna ley anénima, de alguna entidad juridica, sino en el temor [crainte] por otro
[autrui]. Mi estar-en-el mundo o mi «lugar bajo el sol», mi “en casa” ¢no han sido
usurpacion de los lugares que son para el otro hombre, ya por mi oprimido y
hambriento, expulsado a un tercer mundo? Un rechazar, un excluir, un exiliar, un
despojar, un asesinar. «Mi lugar bajo el sol» —decia Pascal—, el comienzo y la
imagen de la usurpacion de toda la tierra. Temor por todo lo que mi existir —a
pesar de su inocencia intencional y conciente— pueda realizar de violencia y de
homicidio. Temor que remonta desde atras de mi «conciencia de si» y
cualesquiera que sean, hacia la buena conciencia, los retornos de la pura
perseverancia en el ser. El temor de ocupar en el Da de mi Dasien el lugar de
alguien; incapacidad de tener un lugar —, una profunda utopia. Temor que me
viene del rostro del otro (Lévinas, 2006).
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Freire es afin a la teologia (latinoamericana) de la liberacion, y Santos Gomez
(2010), encuentra afinidades de Freire con otros pensadores: “el oprimido, desde
el punto de vista de Freire, ostenta la sabiduria que Benjamin o Adorno, Lévinas (o
Ignacio Ellacuria) habian otorgado en su filosofia a los vencidos”. Existe entonces
el vinculo de Freire con los filosofos de la escuela de Frankfurt quienes
“‘manifiestan una solidaria preocupacién por el sufrimiento de las victimas
acumuladas en el devenir historico y escriben acerca de la necesidad de una
rememoracion de dicho sufrimiento como acto de justicia y posible liberacion
utépica”. La necesidad imperiosa de una educacion fuera de la tradicional
pedagogia se convierte en clamor: “Su mera existencia (de los oprimidos) es ya un
clamor que expresa y testimonia el escandalo de una realidad hecha por los seres
humanos contra los seres humanos”. Esta concepcién de alteridad presentada por
Freire, con sus diversas férmulas pedagogicas innovadoras, conllevan

necesariamente consecuencias sociales, éticas y politicas.

El trabajo de Freire puede ser visualizado, analizado, reflexionado, estudiado e
interpretado desde diversas y distintas miradas y cada una tendra sus propios
matices, puesto que el mismo autor de la pedagogia del oprimido tuvo una manera
particular de indagar en la realidad, que consistia precisamente en mirarla desde
perspectivas mudltiples, que le permitieron construir todas las alternativas

educativas que se plasman a lo largo de su obra.

3.2.2. Educar para liberar

No habria nada de nuevo en la metodologia pedagdgica de Paulo Freire, si
estuviera limitada a establecer la reciprocidad entre las relaciones de la sociedad y
el educando. Ya la mayéutica de Socrates evidencia, de alguna forma, la
importancia de la actividad del alumno: “Casi todos los grandes tedricos de la
historia de la pedagogia han entrevisto uno u otro de los multiples aspectos de
nuestras concepciones” (Piaget, 1983). Sin embargo, aunque es fructifero el

didlogo con los clasicos de la pedagogia y la filosofia, esto representaria un
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trabajo de muchos afios. Podemos en cambio, mas acotadamente, retomar el
vinculo entre la filosofia de la liberacion y la primera escuela de Frankfurt, ya que
con sus planteamientos se superan la viejas filosofias pedagogicas. En este
vinculo se resta una excesiva confianza moderna en la ciencia y la técnica, se
desideologizan la concepciones de cuilo moderno, sin renunciar completamente a
la modernidad, y al contrario, se superan los idealismos-racionalistas, resaltando
mas bien el componente social e histérico como algo abierto donde se privilegia la
conexién entre la teoria y la praxis: “La teoria no debe entenderse como lo
contrapuesto a la praxis, sino como uno de los momentos de ella: aquél que en
primer instante tiene que ver con la conciencia de la praxis, con el caracter
consciente de ella” (Rosillo, Fundamentacibn de derechos humanos desde
América latina, 2013), y esto es lo que hace precisamente Freire, lo cual resulta en
gran medida, en la mas importante e imperiosa finalidad del pensamiento

pedagdgico.

Nos interesa destacar algunas ideas contenidas en la obra de Paulo Freire: la
realidad como proceso historico-dialéctico, la naturaleza politica de la educacion,
la educacion liberadora y su praxis, la relacién opresores-oprimidos, el dialogo-
antidialogicidad, la relacion dialéctica educador-educando, la perspectiva que
ofrece sobre la importancia de las relaciones humanas y lo esencial del proceso
dialdgico para toda labor educativa; asi mismo, la memoria historica del ser
concreto que sufre la opresion, es decir, los oprimidos, la inmensa mayoria de
pobres como punto de partida para la reflexion, concientizaciébn y compresion
critica de la realidad. Estos fundamentos tedricos resultan importantes para
relacionarlos con diversos autores que en conjunto se orientan hacia la
perspectiva filoséfica de la alteridad y resultan indispensables para esclarecer una
teoria filosofica que mas que nunca se reviste de vigencia. Dice Santos Gomez de

Freire:

Paulo Freire es un pedagogo serio, fundamental en el siglo XX, muy leido y
conocido en toda América Latina y que, por supuesto, también tuvo su particular
trayectoria intelectual y personal. Posee importantes claves para entender el
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proceso educativo, avanzando como dice Enrique Dussel, més alla de Piaget o
Vigotsky (Dussel, 2002, 422-430), en la medida en que introduce con mucho mayor
énfasis el elemento comunitario en su vision del aprendizaje, es decir, la verdad de
gue nos educamos con los demds en una interaccion reciproca. Para que el proceso
educativo sea un proceso y no se estanque en diversas patologias, es necesaria la
fluidez de las relaciones humanas. De ahi que, segun él, sea imposible separar
libertad, educacion y comunidad. La cultura es, desde su idea, un todo dindmico que
comparten y re-crean continuamente las personas (Santos Gémez, 2010).

Una pedagogia critica, liberadora y emancipatoria, y la problematizacién del acto
ético-politico de la educacion como eje liberador de conciencias, se apoyan en
algunas de las categorias con que Freire construye su perspectiva: la educacion
bancaria versus la educacién problematizadora, la extensiébn o comunicacion, la
educacién versus la masificacion, la dialogicidad, el didlogo y la antidialogicidad, el
educador progresista, y la relacion educador(a)-alumno(a). El fuerte vinculo de
todo esto con la educacién en derechos humanos, es expresado por Magendzo

del siguiente modo:

Cabe sefalar que la Educacion en Derechos Humanos, particularmente en
América Latina comenzé con y desde los movimientos sociales o movimientos de
“educacion popular’: movimientos por la paz, movimientos feministas, movimientos
de los trabajadores, movimiento ambientalista, movimientos de derechos de las
minorias, etcétera, trabajando con el enfoque de Freire, en el cual a través del
didlogo, las personas aprenden y toman conciencia de que son sujetos de derecho
y aprenden cémo trabajar por su propia “liberaciéon”. Desde esta perspectiva, la
Educacion en Derechos Humanos se vuelve una educacion politica. El enfoque de
Freire apunta no solamente a proporcionar conocimientos a los oprimidos, sino
también a ligar el proceso de aprendizaje con el uso social real del conocimiento
como herramienta (empoderamiento) (Magendzo, 2002).

La renovacion pedagodgica que representa Freire implica un cambio social y va
mas alld de un simple planteamiento didactico:

Frente a quienes ven en Freire como un autor de otra época o de otro lugar (el
mundo rural de los campesinos analfabetos de Brasil con los que trabajé en los
afos sesenta...), creemos que su enfoque por mas que haya de ser enriquecido,
contextualizado y criticado como cualquier otro, resulta el mas completo y coherente
en una educacion que se pretenda emancipatoria. Es més, sus reflexiones
desbordan el plano educativo y son tremendamente sugerentes para todo proceso
de transformacion social y conocimiento critico, dado que no establecia fronteras
entre ninguno de los tres aspectos (Ibafiez, 2003).
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El propio Freire menciona la génesis de sus referencias tedrico-practicas como un
inicio marcadamente existencial, y que segun Freitas, lo encamina hacia la
profundizaciéon de dos categorias clave: cultura y conciencia. En este mismo
sentido, se abre la discusion sobre el origen del pensamiento freiriano y su
potencialidad para ayudarnos en los aflos que vienen, ya que tienden a abrir la
posibilidad al cambio y a observar criticamente la historia, por ello son
esperanzadoras y optimistas. Dice Freitas: “Segun Freire, una filosofia que nos
ayuda es exactamente la que, al negar la reflexion que se restringe a las clases
sociales, descubre que en el mundo actual existen también otros posibles y
probables sujetos historicos que no estan contenidos en la clasificacion de Marx”
(de Freitas, 2002). La conciencia es un darse cuenta de la situacion de opresion

mas que en el plano teorico en el plano concreto de la vida:

Tal como la entendemos, la praxis realiza la sintesis entre teoria y practica, es la
accion consciente y reflexiva que desborda los limites de lo concreto, tanto como
accion como reflexion dado que abarca lo es externo al acto concreto, para ir mas
alla de él. La relacion entre accion-practica y teoria-reflexion es dialéctica, pues si el
pensamiento influye en la accién, ésta también transforma el pensamiento, al
oponerse éste en contacto con lo concreto. Freire define la concienciacién como el
“proceso mediante el cual los seres humanos participan criticamente en un acto
transformador” (Freire, 1990, p.120) y defiende la necesidad tanto del ‘contexto
tedrico' (cuando se produce la reflexion) como de la insercibn en el “contexto
concreto’, la realidad social que ha de ser transformada (lbafiez, 2004).

Sin nombrar conceptos como el de alteridad o el de la educacién en derechos
humanos, insistimos en que el propio andlisis de la manera en que Freire
reflexiona sobre la conciencia, la liberacién y el didlogo coincide con la perspectiva
de la educacién en derechos humanos desde la ética de la alteridad, es decir,

podemos vincular su aporte pedagogico, epistémico y filoséfico a nuestro tema:

Este tipo de practicas educativas, no llevaran a la superacion plena de la negacién
material y cultural del oprimido, sin embargo ayuda a encaminarlo hacia el fin: su
liberacién. La pedagogia de la esperanza deviene entonces de esta forma de pensar
desde otro horizonte pedagdgico, pensar desde la exterioridad o alteridad
pedag0gica, y pensar entonces el inédito viable (Zufiga, 2011).
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Freire aborda la cuestién del otro como una ética, al hablar profundamente sobre
la praxis y la conciencia del oprimido, pues en su categoria del didlogo va més alla
de la posibilidad de un sentimiento de bienestar en el proceso dialogico, sino que,
en ultima instancia, su pretension es transformar las causas de opresion que se
encuentran en las estructuras sociales. Las distancias entre los hombres se
acortan a consecuencia de la comprension fundamentada en el otro, la
comunicacién puede construirse a partir de lo semejante o lo diferente, se puede
concientizar a partir de la dimension ética de la accion dialégica, reflexiva y critica,
y se puede crear un espacio donde congeniar a pesar de la diversidad. Al respecto

Santos Gomez precisa:

Freire facilita un método para percatarse de esto (concientizarse) a partir de una
alfabetizacion existencialmente relevante, que se desarrolla dialogando. Su empefio
es el de una pedagogia que resulta inextricablemente teérica y practica a la vez,
desde el convencimiento de que la escision entre teoria y practica en la escuela
tiene su origen en la alienacién de una escuela escindida (Santos Gémez, 2010).

Se ha insistido en que la categoria del didlogo es el eje fundante de la educacién
problematizadora de Freire, es el elemento que podemos encontrar como guia del
proceso del si mismo hacia el nosotros. Al profundizar en el concepto dialogo,
Freire habla de “la palabra verdadera” y nos propone dos dimensiones, las cuales
mas que ser complementarias, son interactivas: la accion y la reflexion. Dice: “no
hay palabra verdadera que no sea una unién inquebrantable entre accién y
reflexion y, por ende, que no sea praxis. De ahi que decir la palabra verdadera sea
transformar el mundo”. La exclusion de la accién en la reflexion, es mero
verbalismo estéril, como tal puede esperarse bien poco de ello, y la ausencia de
reflexion en la accidén convierte la palabra en activismo “al minimizar la reflexion,
niega también la praxis verdadera e imposibilita el dialogo”. De la misma manera,
el ser del hombre es decir la palabra, pero no en un agotamiento de la relacion yo-
td, sino mediante el dialogo entre los sujetos, como un acto de amor y no como
una forma de cambiar ideas de manera inoperante, sino como una situacion
imperiosa existencial: “los hombres no se hacen en el silencio, sino en la palabra,

en el trabajo, en la accién, en la emancipacion” (Freire, Pedagogia del oprimido -
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2a ed., 2005), y en ese acto humano y humanizante de escuchar y hablarse, en la
interaccion del dialogo, los seres humanos se realizan como tales. Lo anterior
“convierte la educacion dialégica que propuso y practico Freire en la Unica posible”
(Santos Gomez, 2008).

Segun Marcos Santos Gomez (2008), son varios fildsofos quienes apoyan la tesis
de que se requiere la libertad del otro para el desarrollo propio: “esta importancia
radical de la alteridad, de lo que podemos denominar cualidad relacional del
hombre aparece con mayor fuerza en los fildésofos Martin Buber y Gabriel Marcel”,
pero principalmente es Jasper quien fundamenta la interaccion y la mutua
influencia en la comunicacion: “desarrolla (Jasper) en una de sus obras
principales, la idea de que uno no llega a ser uno mismo si no es a través de la
comunicacién (existencial) con un tu libre”. Jasper menciona citado por M. Santos:
“Yo no puedo llegar a ser yo mismo si el otro no lo es, yo no puedo estar cierto de
mi si no estoy también cierto del otro” (Santos Gémez, 2008). Por lo tanto, no
existimos sino en la posibilidad de la comunicacion: “Nadie puede quedarse en si
mismo: la humanidad del hombre, la subjetividad, es una responsabilidad por los
otros, una vulnerabilidad extrema”; la apertura hacia el otro es un origen y practica
de la libertad: “El hombre libre esta consagrado al prgjimo, nadie puede salvarse

sin los otros” (Levinas, 2009).

Permanecer en el puro ejercicio reflexivo intelectual es una tarea incompleta para
la propuesta critica liberadora del dialogo en Freire, hace falta movilizarse hacia la
accion. La experiencia dialégica requiere trascender a la vida cotidiana y no
guedarse en mera produccién reflexiva; el proceso creador que inspira el didlogo
debe ser un compromiso con la busqueda y no con la imposicion de una idea
sobre otra, sino el enriquecimiento humanizante: “Nos ofrece, ademas, el concepto
de conciencia transitiva critica, que no es otra cosa sino la conciencia articulada
con la praxis, y para llegar alli es imprescindible el didlogo critico, la expresion

hablada y la convivencia” (Pereira, 2002). Dice Freire:
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Por eso el didlogo es una exigencia existencial. Y siendo el encuentro que
solidariza la reflexion y la accion de sus sujetos encauzados hacia el mundo que
debe ser transformado y humanizado, no puede reducirse a un mero acto de
depositar ideas de un sujeto en el otro, ni convertirse tampoco en un simple
cambio de ideas consumadas por sus permutantes (Freire, Pedagogia del
oprimido -2a ed., 2005).

El mismo Freire, en otro momento, se pregunta (y se responde):

&Y qué es el didlogo? Es una relacion horizontal de A mas B. Nace de una matriz
critica y genera Critica (Jasper). Se nutre del amor, de la humildad, de la
esperanza, de la fe, de la confianza. Por eso solo el didlogo comunica. Y cuando
los polos del dialogo se ligan asi, con amor, esperanza y fe del uno en el otro, se
hacen criticos en la blusqueda de algo. Se crea, entonces, una relacién de simpatia
entre ambos. Sélo ahi hay comunicacion (Freire, 1994).

El autor de la “pedagogia del oprimido” propone algunos conceptos necesarios
para la realizacion del dialogo: el amor, la humildad, la fe en los hombres, la
esperanza, el pensar verdadero y la confianza. A continuacién hacemos un breve
comentario sobre cada uno de ellos reflexionando sobre su conexién en la

alteridad.

El amor

El amor es un fundamento, es un actuar valiente, su caracter es dialégico, un
compromiso con los hombres, su ausencia es un acto de dominacién, en la
dominacién opresora el amor esta prohibido. Erich Fromm escribe asi sobre este
concepto: “La clave mas fundamental del amor, basica en todos los tipos de amor,
es el amor fraternal. Por él se entiende el sentido de responsabilidad, cuidado,
respeto y conocimiento con respecto a cualquier otro ser humano, el deseo de
promover su vida’. Fromm enfatiza el amor fraternal como un amor sin
exclusividad, hacia todos los seres humanos: “Sin embargo, el amor al desvalido,
al pobre y al desconocido, son el comienzo del amor fraternal” (Fromm, 2000). El
amor es esencia del dialogo: “Es asi como no hay dialogo si no hay un profundo
amor al mundo y a los hombres”. Todo acto debe estar infundido de un caracter

amoroso y subsecuentemente de compromiso: “El amor es un acto de valentia,
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nunca de temor; el amor es compromiso con los hombres. Dondequiera exista un
hombre oprimido, el acto de amor radica en comprometerse con su causa. La

causa de su liberacién” (Freire, Pedagogia del oprimido -2a ed., 2005).

La humildad

La arrogancia y la soberbia como carencia de humildad provoca el rompimiento
del actuar dialdgico: “Sin humildad, dificilmente escucharemos a alguien al que
consideramos demasiado alejado de nuestro nivel de competencia”. El excluir a
los demas, creyendo que “esa gente” es diferente y por ello indignos de poseer
conocimiento: “La humildad nos ayuda a reconocer esta sentencia obvia: nadie lo
sabe todo, nadie lo ignora todo. Todos sabemos algo, todos ignoramos algo”
(Freire, 2010).

Freire (2005,) nos plantea dos interrogantes “; Como puedo dialogar, si me admito
como un hombre diferente, virtuoso por herencia, frente a los otros, meros objetos
en que no reconozco otros «yo»?” Duefio de mi verdad, levanto el muro de la
negacion frente a lo que considero la ignorancia de los otros: “;Cémo puedo
dialogar, si me cierro a la contribucion de los otros, la cual jamas reconozco y
hasta me siento ofendido con ella?”. La humildad es autoconfianza, valentia, es
respetar a los demas y a uno mismo, llenarse del nosotros, escaparse del encierro
en que cae aquel que se deja poseer por su verdad, por la tirania de esclavizarse
en la arrogancia del “ignorante ilustrado” de Nietzsche; la postura del humilde es

una pretension de verdad, contraria al autoritarismo del soberbio:

La postura del autoritario, en cambio, es sectaria. La suya es la Unica verdad que
necesariamente debe ser impuesta a los demas. Es una verdad donde radica la
salvacion de los demas. Su saber es “iluminar” de la “oscuridad” o de la ignorancia
de los otros, que por lo mismo deben ser sometidos al saber y a la arrogancia del
autoritario o la autoritaria (Freire, 2010).

Paulo Freire (2005) sentencia: “En este lugar de encuentro, no hay ignorantes

absolutos ni sabios absolutos, hay hombres que, en comunicacion, buscan saber
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mas”, refiriendose en particular al encuentro con los otros en la pronunciacion del
mundo, donde no cabe el hombre autosuficiente, arrogante o soberbio, por ser un

sujeto carente de humildad.

La fe en los hombres

El sujeto critico y dialégico ve a su otro con profunda fe, lo que provoca una mayor
confianza para el proceso dialogal. Este tercer elemento (La fe) implica una
relacion cada vez mas estrecha y fraternal entre los sujetos: “Al basarse en el
amor, la humildad, la fe en los hombres, el didlogo se transforma en una relacion
horizontal en la que la confianza de un polo en el otro es una consecuencia obvia”
(Freire, 2005). La fe en los hombres, menciona el autor de La educacién como
practica de la libertad no es ingenua, a pesar de instaurarse en el sujeto critico
antes de encontrarse cara a cara con los hombres en los que ha depositado su fe,
surge la posibilidad de encontrar un “otro” potencialmente disminuido en su
capacidad de crear, transformar o transformarse, a causa de su propia situacion
vivencial, lo que en modo alguno anula la fe del sujeto critico, sino por el contrario,

representa para €l un reto que debe enfrentar:

Esta posibilidad, sin embargo, en vez de matar en el hombre dial6gico su fe en los
hombres, se presenta ante él, por el contrario, como un desafio al cual debe
responder. Esta convencido de que este poder de hacer y transformar, si bien
negado en ciertas situaciones concretas, puede renacer. Puede constituirse. No
gratuitamente, sino mediante la lucha por su liberacién. Con la instauracién del
trabajo libre y no esclavo, trabajo que otorgue la alegria de vivir (Freire, 2005).

E. Fromm distingue dos tipos de fe: la racional y la irracional. El pensamiento
creador da lugar a la fe racional, puesto que la realidad aun no nace, pero esta
siendo, se esta gestando, de tal manera que no es una prediccion de lo que viene:
“Es la paradoja de la fe: ser la certidumbre de lo incierto”, es una conciencia de
que se esta produciendo: “La fe racional es el resultado de la propia disposicidon
interna a la accion (activeness) intelectiva o afectiva”; por otra parte, la fe irracional
es la certidumbre absoluta, una especie de prediccion del futuro inequivoco: “[...]

la fe irracional es el sometimiento a algo dado que se admite como verdadero sin

88



importar si lo es 0 no. El elemento esencial de toda fe irracional es su caracter
pasivo, bien sea su objeto un idolo, un lider o una ideologia”. Sobre la fe irracional
comenta (Fromm, 1970): “hasta el cientifico necesita liberarse de la fe irracional en
las ideas tradicionales para tener fe racional en el poder de su pensamiento

creador”.

De tal manera, la fe racional es creadora de una confianza en el hombre critico: “Si
la fe en los hombres es un a priori del didlogo, la confianza se va instaurando en
el”. La ausencia, el defecto o la intenciébn malsana en alguno de los elementos,
anulan la confianza y por ende la posibilidad del dialogo: “un falso amor, una falsa
humildad, una debilitada fe en los hombres no puede generar confianza” (Freire,

2005). Por su parte, para Erik Fromm:

En el ambito de las relaciones humanas “tener fe” en una persona significa estar
seguro de su centro, esto es, de que sus actitudes fundamentales permaneceran y
no cambiaran. En el mismo sentido podemos tener fe en nosotros mismos: no en
la constancia de nuestras opiniones, sino en nuestra orientacién béasica hacia la
vida, en la matriz de nuestra estructura de caracter (Fromm, 1970).

La esperanza

Para Freire es indispensable la contribucion de la esperanza en el ejercicio
dialégico, aunque los sujetos se desenvuelvan en un contexto deshumanizado.
Debe ser la misma situacion limite lo que les permita el desarrollo de la esperanza
y la busqueda de la coyuntura histérica que permita el proceso de liberacion. En la

cita de Zuaiiga (2011), sobre Freire, leemos:

La esperanza es una necesidad ontologica; la desesperanza es esperanza que,
perdiendo su direccion, se convierte en distorsion de la necesidad ontoldégica. Como
programa, la desesperanza nos inmoviliza y nos hace sucumbir el fatalismo en que
no es posible reunir las fuerzas indispensables para el embate recreador del mundo.

Una de las inquietudes principales de Freire es la incesante busqueda del hombre-
sujeto, (que presupone una sociedad sujeto) por medio de una educacion

concientizadora, libertaria, transformadora, en contraposicién del hombre-objeto,
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que se denomina en este trabajo como el “otro objetivado”, y es aquel sujeto
desde el cual Freire piensa al “oprimido”, que nosotros entendemos como aquel
excluido e incluido social que en la dinamica relacional de la sociedad capitalista,
es victima o ejecutor del egoismo. En la indiferencia, la dominacién, la violencia, la
ruptura de la “accion dialégica”, se pierde la responsabilidad que se tiene por el

sufrimiento de los otros.

Esta instancia dialégica es un verdadero encuentro pedagogico, socio-cultural y
psicolégico que se contrapone y denuncia la exclusion consecuencia de un
sistema politico opresor y clasista, por ello no sélo se centra en la educacion, sino
en cualquier forma de relacion humana, en la que la racionalidad sujeto-objeto es

rebasada por una interaccion sujeto- sujeto, y en donde el conocimiento:

No se produce en las intenciones de los que creen que lo poseen, ya sea en la
pluma o en la voz. Se produce en el proceso de interaccion entre escritor y lector
durante la lectura, y entre profesor y alumno durante las acciones en el aula. El
conocimiento no es algo que se ofrece sino algo que es entendido. Concebir los
campos o los cuerpos de conocimiento como si fuesen propiedad de académicos y
profesores es un error. Niega la igualdad de relaciones en los momentos de
interaccion, y privilegia falsamente un lado del intercambio y lo que éste «sabe» por
encima del otro (Lusted, citado en Lopez Norefia, 2010: 24).

Construyendo lenguajes éticos, tenemos el espectro amplio del propio lenguaje de
los derechos humanos. En esta construccion de lenguajes es donde podemos,
también, construir el didlogo entre ética, derechos humanos y pedagogia
entendida como una praxis. La posibilidad de construir un didlogo que nos ubique
en funcion de nuestro quehacer como sujetos frente a la necesidad humana de

convivir en una sociedad empefiada en su propia humanizacién (Espinoza, 2009).

Por estas razones, cuando se habla de estudios sobre derechos humanos, hay
que incorporar el elemento intercultural para evitar seguir participando en la
consolidacion de discriminaciones y silenciamientos historicos de culturas y grupos
humanos cuyos imaginarios, formas de pensar, modos de vida, ritmos y tiempos

son muy diferentes al ethos sociocultural de Occidente. Con mayor motivo, cuando
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el actual contexto marcado por la globalizacion ha ampliado los espacios de
intercambio, contacto y sociabilidad pluricultural (Sanchez Rubio, 2010).

La cuestion pedagdgica y educativa como ha quedado visto es un tema complejo,
lo es més aun el tema relevante de la pedagogia y la educacion en derechos
humanos. Es ahi donde se encuentra a plenitud la diferencia con las teorias
clasicas de ensefianza. El contexto social palpable en la cotidianidad ha
visibilizado el cambio profundo de la naturaleza y los términos del problema

pedagdgico y su concepcion.
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CONCLUSIONES

Los derechos humanos han ido paulatinamente ganando espacio dentro discurso
de los Estados, han ido incorporandose curricularmente a la educacion formal, y
se ha propuesto un marco juridico que se presenta como un componente
importante en el proceso de la ensefianza, difusiébn y promocion de los derechos
humanos; ademas, se han ido incorporando temas como la multiculturalidad, la
salud, el cuidado del medio ambiente, el género y la diversidad sexual. De esta
manera, existe una estrecha vinculacion entre la educacion en derechos humanos

y los valores como la paz, la solidaridad, el respeto a la vida, la libertad, etcétera.

El avance innegable que ha tenido la educacion en derechos humanos (EDH)
permite hablar del interés por difundir y dar a conocer las leyes y la situaciones
dedicadas a la promocion y difusién de la defensa de los derechos humanos de
manera tedrica y sobre la interpretacion y explicacion de los procesos historicos y
los movimientos sociales que propiciaron el nacimiento de la educacién en
derechos humanos. Lo anterior engloba una intencién de potencializar un sujeto
consciente de sus derechos, pero necesariamente debe existir un vinculo
emancipador, lo cual se manifiesta desde el propio origen de la EDH, puesto que
tiene su génesis en la educacion no formal o popular cuya esencia es ser una
educacion critica. De esta manera, se fortalece la educacion cara a cara de los
sujetos en la vida cotidiana y en la realidad concreta, privilegiando la comunicacién
horizontal entre maestros y alumnos principalmente, y basando la convivencia en
la comunicacion, la confianza y el reconocimiento del otro como legitimo otro. La
educacion en los derechos humanos es entonces, mas que un nuevo contenido
educativo, una guia ética en la educacion. Andrés Arguello, lo plantea del

siguiente modo:

Asi, reconociendo que los derechos humanos pueden actuar como direccionantes
éticos del quehacer educativo, el punto crucial de nuestra indagacion se constituye
en torno al problema de constituir un marco de accién concreto que viabilice los
grandes principios éticos de la alteridad subyacente a la educacion en derechos
humanos. Nuestro supuesto radica en que su efectuacion —sin obviar la
relevancia que a ellas corresponde— no solo es politica, en la atencion y
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cumplimiento a los instrumentos juridicos internacionales, o sélo didactica, en la
traduccion pedagdgica de esos principios, sino que es sustantivamente ética, en
cuanto comprometimiento existencial de los sujetos en su constitucibn como
actores sociales y particulares de la educacion (Arguello, 2011).

Un contexto de cotidiana violencia, de profundas desigualdades sociales, de
violacion constante de derechos, presupone una comprensién mas palpable del
otro, y por eso la categoria de alteridad presenta una posibilidad, puesto que los
derechos humanos, su lucha por la difusién, defensa y promocion, debe ser
esencialmente una praxis cotidiana, un encuentro directo con el otro y no

solamente una retdrica universalista.

Sin duda el sistema imperante que promueve el consumo ha alejado a ese otro del
otro mismo, y convierte a la legislacion positiva en letra muerta. Los seres
humanos manejan su ley propia y desde su conciencia o inconciencia actuan,
parte de ello proviene de la tendencia posmodernista cuyo eje gira en torno de la
falta de criterios objetivos para determinar la maldad o bondad de los actos

humanos, la falsedad o la verdad de un juicio.

Lo anterior es el punto de partida para continuar el debate y las reflexiones ético-
filosoficas sobre la educacion en derechos humanos y la posibilidad que le
enmarca la ética de la alteridad, la cual esta incompleta hasta no generarse en el
campo de la practica. La teorizacion de la ética de la alteridad y de los conceptos
dialogales plasmados en este trabajo puede incluso resultar sencilla, pero no
resulta para nada sencillo la aplicacion cotidiana y la implantacion como posible

método educativo.

La visualizacion del otro en un campo dialogal es un pilar importante para el
desarrollo de la humanizacién no solo en las relaciones educativas, sino en la
interrelacion de los sujetos y pueblos en todos los ambitos, del individuo y la
convivencia con su par, pudiendo ser éste otro individuo, un animal o el mismo

medio ambiente. De este modo, se trasciende la vision antropocéntrica y se
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amplia el horizonte ético al incluir la comunicacion con las diversas formas de

produccion y reproduccion de vida.

Aqui se evidencia que el conocimiento ya no representa el gran problema, nunca
como hoy se ha tenido tan a disposicion una multiplicidad de medios para
obtenerlo, sin embargo parece haber un retroceso en cuanto a la posibilidad
humana de obtener herramientas, valores y la consecuente autonomia que
permitan desarrollar un espiritu critico, por ello es determinante la educacion en
derechos humanos y, puesto que no hay una postura neutra en cuanto a el
derecho humano a la educacion, debemos asumir que la perspectiva de la
alteridad es fundamental para el desarrollo del ser humano y por ende de sus
derechos. Consideramos entonces que la educacion en derechos humanos
basados en la ética de la alteridad son parte de la naturaleza y esencia de la

misma educacion.

En este trabajo, se esta de acuerdo totalmente en que se tiene mayor probabilidad
de crear un mejor sistema de relaciones sociales fortaleciendo el fundamento de
los derechos y promoviendo la idea de un derecho més all4 del positivo o del que
rige desde el Estado, que aluda a la necesidad de compaginar las diversas
disciplinas que convergen en el quehacer social humano. Pero es precisamente la
complejidad de las acciones y las motivaciones —incluso la no motivacion— lo
que impacta a los propios seres humanos donde la injusticia en que vive la
inmensa mayoria de la poblacion del planeta la convierten en un harapo que muy
poco tiene que ver con las necesidades de la época actual. Es imprescindible, por
tanto, encontrar nuevas formas que coincidan en proponer nuevos paradigmas de
lo juridico, lo politico, lo social, lo psicolégico, lo antropoldgico, y especialmente se
necesita una restructuracion de los sistemas econdmicos que comienzan a hacer
estragos en los seres humanos, como si estos sistemas fueran o funcionaran
como un fendmeno auténomo, sin injerencia de nadie, y que por lo mismo se
presentan como escapando del control del ser humano. Tomando las cosas por su

cuenta, los olvidados, los invisibles por el s6lo hecho de serlo en medio de la
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miseria y la pobreza, podrian salvarse de lo avasallante, de la voracidad del
hombre en la sociedad de consumo, construyendo desde los cimientos una
sociedad nueva que fundamente desde la perspectiva del desprotegido, los

nuevos sistemas de convivencia humana.

Toda critica que pudiese surgir a la ética de la alteridad como presupuesto de la
ensefianza y aprendizaje de la educacion en derechos humanos, podria versar
sobre lo utépico que esto resulta si se observa desde el punto de vista estrecho de
la convencion y la tradicién. Esta perspectiva, ve la educacion como una lista de
actos formulados por personas determinadas y profesionales que se traducen en
normas, programas o cuestiones de politica publica y piensan que la educacion en
derechos humanos es algo muy sentimental o bonachdén, sin embargo, como lo
hemos tratado de mostrar aqui, sus posibilidades son amplias y en potencia

incluyen todos nuestros actos.

Quisiera cerrar este trabajo, tomandome la libertad de colocar unas letras de uno
de los humanistas mas grandes que he conocido a través de sus libros: el premio
nobel portugués de literatura José Saramago. A proposito de conclusiones y de

sentencias sencillas escribe:

Pues bien, mientras se acaba y no se acaba el mundo, mientras se pone y
no se pone el sol, ¢por qué no pensamos en el dia de mafiana, ése en que
casi todos todavia estaremos felizmente vivos? En vez de unas cuantas
propuestas gratuitas sobre y para uso del tercer milenio, que luego,
probablemente, el tiempo se encargara de reducir a cisco, ¢por qué no nos
decidimos a poner en pie unas cuantas ideas simples y unos cuantos
proyectos al alcance de cualquier comprension? Estos por ejemplo, en caso
de no encontrar nada mejor: a) desarrollar desde la retaguardia, es decir,
aproximar hasta las primeras lineas de bienestar a las masas de personas
que fueron dejadas atras por los modelos de desarrollo en uso; b) suscitar un
sentido nuevo de los deberes humanos, haciéndolo paralelo al ejercicio pleno
de sus derechos; c) vivir como supervivientes, porque los bienes, las
riquezas y los productos del planeta no son inagotables; d) resolver la
contradiccion entre la afirmacion de que estamos cada vez mas cerca unos
de otros y la evidencia de que nos encontramos cada vez mas alejados; e)
reducir la diferencia, que aumenta cada dia, entre los que saben mucho y lo
que saben poco. Creo que de las respuestas que demos a cuestiones como
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estas dependera nuestro mafana y nuestro pasado mafana. Y dependera el
proximo siglo. Y el milenio todo.
A propésito: ¢y si volviéramos a la filosofia?*®

18 Texto obtenido de “El Gltimo cuaderno” de José Saramago, paginas 37-38.
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