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Lo que mueve a los que nos mueven. La peregrinacion de los choferes del transporte

publico a la Basilica Santuario de Nuestra Sefiora de Guadalupe
“...personas similares no pueden crear una ciudad.”

ARISTOTELES, Politica

Introduccion

El llamado camion, pesero, ruta, mercedes amarillo, o como le conocen en el gremio: mueble
o carro es el transporte publico colectivo que utiliza el 33% de la poblacion en el municipio
de San Luis Potosil. Miles de personas utilizan este servicio, el cual moviliza a diario a “un
total de 542 mil pasajeros en 39 diferentes rutas”? para que lleguen a sus respectivos destinos.
Ya sean amarillos, verdes, rojos o azules, los camiones recorren la ciudad imparablemente

desde las cinco de la mafiana, hasta las diez u once de la noche dependiendo de la ruta.

En torno al servicio de transporte publico colectivo de pasajeros mediante camiones urbanos
y suburbanos de la ciudad de San Luis Potosi giran diversas controversias y problematicas,
algunas bien afiejas, tales como: las pugnas entre concesionarios por la prestacion del
servicio, las protestas de los usuarios/as debido a un servicio deficiente, situaciones de acoso,
asaltos o al alza de las tarifas. Ademas de los problemas de sobrecarga vehicular en las calles,

la falta de una cultura vial éptima y la deficiente cobertura de rutas.

Estas circunstancias derivan en que el oficio de las y los choferes sea poco valorado, aun
cuando muchas de las situaciones arriba sefialadas, estan influidas por aspectos estructurales

0 por una explotacion de los sistemas de transporte con un uso meramente politico.

Entre las personas que laboran en este sistema de transporte existen quienes diariamente
realizan largos turnos, de diez horas o mas, durante meses sin descanso, para alcanzar a cubrir

sus gastos y los de sus familias. Al pasar la mayor parte del dia en los camiones, estos se han

! (IMPLAN, 2019).
2 (GLOBAL MEDIA, 2015)
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vuelto su segundo hogar; los y las operadoras les asignan nombres, los adornan con
fotografias de sus seres queridos, amuletos, frases, luces de colores e iconografia religiosa,
es decir, imprimen en ellos parte de su identidad. Entre las diferentes figuras religiosas que
suelen acompanfiar a los choferes de camion en sus largas jornadas laborales, se destaca la
presencia de la Virgen de Guadalupe, la cual aparece en diversos soportes materiales, en

muchas de las unidades de transporte urbano.

Cabe decir que, el culto guadalupano ha estado presente en el territorio potosino por lo menos
desde el siglo XVII, por lo que sus raices son profundas y ha estado estrechamente ligado a
la sociedad potosina en gran parte de su historia, como veremos en estas paginas, muchos
gremios y asociaciones diversas participan de esta devocion, la cual es significativamente
popular entre los choferes del transporte urbano colectivo. Tan es asi, que lineas completas -
y en otros casos solo determinadas rutas-, participan en una de las numerosas peregrinaciones
que giran en torno a las festividades del 12 de diciembre y que tienen como destino la

Parroquia Basilica Santuario de Nuestra Sefiora de Guadalupe.

Entre estas empresas de transporte encontramos la linea Guadalupe, La linea Tangamanga,
la linea Morales-Saucito y la linea Tequis, las cuales son reconocidas por tener
aproximadamente entre 200 y 250 unidades de camiones a su cargo. En el afio 2019 se
registraron poco mas de 600 unidades de transporte, participando solamente en la

peregrinacion del dia 8 de diciembre, los términos totales se expresan en unidades de millar.

En este texto conoceremos mas a fondo esta practica ritual que se lleva a cabo en el Centro
Historico Potosino; analizaremos la relacion que guarda con la historia de la ciudad, con su
evolucion espacial, con su gente, conoceremos una parte importante de la religiosidad
popular potosina expresada en el culto mariano a la virgen de Guadalupe y su relacién con el
espacio del Santuario Guadalupano, asi también, presentaremos una sintesis histérica de este

santuario y reflexionaremos sobre su actual importancia.

Sobre todo, este texto, nos permitira ver de una forma mas critica: que detras de las multiples

dindmicas culturales, que tienen como lugar en comun al santuario de Guadalupe tales como
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las diferentes modalidades de interaccion y de devocion en torno a la imagen de la Virgen de
Guadalupe, subyace un fuerte componente territorial. Esta celebracion conlleva la suma de
muchos esfuerzos individuales y comunitarios, el traslape de memorias y experiencias
diversas, pero también despierta conflictos, prejuicios, luchas por el espacio, por el derecho
al transito, por el derecho a la ciudad y a la vida en ella.

El documento consta de cinco partes, la primera parte estaria integrada por esta introduccion
en la que se presentan las consideraciones preliminares de la investigacion, estableciendo la
temporalidad y localizacion del &rea de estudio, asi como las caracteristicas de la practica a

analizar.

Posteriormente se expone una contextualizacion del problema de investigacion y se presenta
el planteamiento del mismo. En esta parte se comunican también los pormenores relativos al
objetivo general, los objetivos particulares, los métodos, técnicas e instrumentos de

recoleccion de los datos, asi como el marco tedrico metodolégico.

La siguiente parte comprende el capitulo 1, el cual aborda las discusiones tedrico
conceptuales del texto. Esta seccion da inicio con la discusién de los conceptos de
religiosidad popular, territorializacion y peregrinacion. Posteriormente se profundiza en el
papel que juegan los vehiculos automotores en las relaciones sociales entre las personas y la
relacién que guarda con la nocion de cuerpo en la practica de peregrinar. Se discute también
que la relacion persona-vehiculo-cuerpo posee una dimensidén de caracter religiosa y
territorial. Enseguida se desarrollan algunas consideraciones respecto al tema del transporte

publico de pasajeros y “las culturas del volante”, desde un enfoque social y cultural.

El capitulo 2 aborda el contexto histdrico, en esta seccion, se presentan los antecedentes
fundacionales del Centro Historico de la ciudad para entender la relacion que tiene el
santuario guadalupano potosino con la evolucion crono-espacial de la ciudad. En ese contexto
se presenta después una sintesis historica de como comenzd a practicarse el culto a la Virgen

de Guadalupe en el territorio potosino. A través de esta sintesis historica se vera la forma en
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la que este culto fue evolucionando en el tiempo y en el espacio y como se fue adaptando a

los cambios politicos y econdmicos a lo largo del tiempo.

El capitulo 3 aborda las peregrinaciones como herramienta de territorializacion, se discute
entonces como estas practicas de religiosidad popular transforman el espacio. Asimismo, se
desarrolla una reflexion en torno a las religiosidades populares y el papel que tienen en la

configuracién de las identidades sociales en el territorio.

El capitulo 4 corresponde al capitulo etnografico, donde se abordan los comienzos de la
peregrinacion de choferes/as y el desarrollo de una de estas peregrinaciones llevada a cabo
en diciembre de 2019. Finalmente se sitla el apartado de conclusiones, recomendaciones y

anexos del trabajo de investigacion.

Consideraciones preliminares

En el presente trabajo de investigacion, tomando como bases: la perspectiva tedrica de las
territorialidades®, en dialogo con los estudios sobre las peregrinaciones y las religiosidades
populares, nos proponemos describir y analizar: la practica ritual anual, de algunos/as de
los/as choferes/as, del transporte colectivo de pasajeros de la ciudad de SLP, que consiste en
participar, a bordo de sus unidades de trabajo, en una o mas de las diferentes peregrinaciones,
que tienen como destino, la Basilica Santuario de la Virgen de Nuestra Sefiora de Guadalupe,
ubicada en el Centro Historico de la ciudad de SLP. Estas peregrinaciones, son llevadas a
cabo, principalmente durante los meses de noviembre, diciembre y enero, con motivo de la

celebracion de la fiesta patronal dedicada a esta imagen.

3En esta perspectiva “el espacio geografico se considera como la materia prima a partir de la cual se construye
el territorio y es apropiado por un grupo social para asegurar su reproducciéon y la satisfaccion de sus

necesidades vitales, que pueden ser materiales o simbolicas” (Giménez, 2001: 6).
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Centro Histérico de San Luis Potosi
Zona considerada patrimonio

100°59W

. Basilica Santuario de Ntra. Sra. Guadalupe

Call Area de
Vias de ferreas e Amortiguamiento
B Aveas verdes Escala: it

Wanzanus 1:133,711 Fuente: Marco Geoestadistico Nacional, INEGI (2018).
Calzada de Guadalupe Elabor6: Geo Gabriela Alejandra Rodriguez Cérdenas

Avenidas principales

llustracidn 1. Localizacion del drea de estudio. Rodriguez, 2020.

Durante la peregrinacion de estos grupos, algunas de las unidades del transporte colectivo de
pasajeros, es decir los camiones, temporalmente dejan de prestar servicio y son adornados de
manera admirable y Ilamativa. Los frentes de los vehiculos se adaptan para convertirse en
altares maviles, en los que viajan las imagenes de la Virgen de Guadalupe.

Cada unidad posee su imagen correspondiente, aunque puede darse el caso, de unidades que
portan dos 0 méas. Algunas de las imagenes guadalupanas que acompafan a estos choferes-
peregrinos son muy antiguas. Se observan en versiones de estampa y de bulto; grandes,
medianas y pequefias; unas hechas de yeso y otras de fibra de vidrio; unas en soporte textil y
otros soportes materiales diversos.

Los/as choferes/as-peregrinos/as de distintas lineas de camiones de transporte urbano
colectivo, a bordo de sus unidades de trabajo, peregrinan acompafiados de sus familiares y
amistades. Circulan por las calles del Centro Historico, principalmente por la Avenida Juarez

10
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0 Calzada de Guadalupe, abarcando también parte de los barrios de San Miguelito, San
Sebastian y San Juan de Guadalupe.

Los vehiculos van adornados con flores naturales y artificiales, globos, luces nedn, banderas
de México y EE. UU., homenajes a compafieros difuntos, peticiones, agradecimientos u
oraciones ofrecidas a la Guadalupana.

Durante el trayecto, las y los operadores tocan los claxones reiteradamente, aceleran los
motores, se lanzan fuegos artificiales al cielo, los/as peregrinos/as saludan a la gente que
presencia esta peculiar procesion. Esta no es la procesion del silencio y del orden solemne,
es lo contrario, es la procesion del ruido y del orden abyecto.

Algunos les sonrien, les aplauden y les chiflan a los mejor adornados, otros les hacen gestos
de reprobacion, algunos mas se lamentan de haberse topado con el contingente, que avanza
lento y sonoro hacia el santuario. El objetivo de estos grupos, es recibir la bendicion de la
virgen en las inmediaciones de su templo.

Es obvio que no todos los presentes disfrutan de este evento, ni de las fiestas guadalupanas
en general, se observan automovilistas molestos, los vecinos se quejan del ruidazo y la poca
o nula circulacion sobre la Calzada. Pero, -la ciudad es de todos y pues es su fiesta, hay que

respetar a la virgencita-, comenta una de las mujeres que observa la peregrinacion.

Contextualizacion del problema

Ante esta situacion comenzamos por preguntarnos, ¢cuales son las razones por las cuales se
da este hecho en particular? ;Cuéles son los motivos que tienen estos choferes para participar
en esta practica? ;,cOMo es que se organiza esta peregrinacion? Sin embargo, estas preguntas,
por si solas implicarian unicamente los componentes para elaborar un relato curioso, mas no
un estudio cientifico sobre esta préctica en particular.

Asi, posteriormente nos preguntamos, ¢;se puede obtener alguna reflexion cientifica de

nuestra sociedad al analizar esta practica? Por ejemplo ¢qué nos dice esta practica sobre los

11
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usos y los significados del espacio urbano* en la ciudad de SLP, especialmente en este
santuario guadalupano? O bien en un espectro mas amplio ¢qué nos dice sobre las formas de
expresion religiosa de las sociedades humanas?

Por lo tanto, si bien esta investigacion tiene como objeto la peregrinacion de estos/as
choferes/as, debemos profundizarla a la luz de categorias de reflexion mas amplias y situarla
en su contexto relacional, para poder entenderla de una manera mas clara y plantearla como
un problema de investigacion. Para lograr esto Ultimo, pensamos esta peregrinacion desde un
marco cognoscente que se inserta en los estudios enfocados a las tradiciones populares® y a
las denominadas religiosidades populares®, pero particularmente abordando el fendmeno a
partir de sus relaciones con procesos de territorializacion’.

Con respecto a las concepciones de religiosidad popular y sus variantes, asi como de las
teorias sobre el territorio, existen una gran cantidad de discusiones que seran abordadas mas
adelante en este texto, sin embargo para fines expositivos, podemos definir provisoriamente

la religiosidad popular de acuerdo con Moreno, como una manifestacion devocional, libre de

4 el espacio urbano se define, de acuerdo con Soja, como el ambiente construido por la accion humana, altamente
artificializado y donde, siguiendo a George Simmel, el urbanita adopta una nueva psicologia basada en la
subjetividad, la libertad y la creatividad. A esta estructura urbana, se afiaden unos patrones especificos de uso
del suelo, de actividades econdmicas, de identidad, de diferenciacion social y toda una panoplia de atributos
individuales y colectivos, incluyendo relaciones, pensamientos y practicas de los habitantes de la ciudad (Soja,
2008).

> Los estudios de las tradiciones populares designan aquellos trabajos que se ocupan de “la diversidad cultural
presente al interior de la sociedad y la cultura oficial dominante. Se trata de un corpus de investigaciones que
se ocupa de la alteridad cultural interna que cohabita con la imagen homogénea propuesta por la cultura juridica,
eclesiastica, cientifica, oficial” (Mancini, 2015: 183).

& También Ilamadas experiencias religiosas ordinarias, estas van a designar el “conjunto completo de
comportamientos, ritos, concepciones, vivencias, representaciones sociales y simbolos de caracter religioso que
en un marco concreto -espacial y temporalmente- sustentan unos individuos también concretos” (Prat, 1983:
63).

7 Entiéndase por territorializacion “la estrategia que se utiliza, y el efecto que causa delimitar un territorio [...]

sugiere un control determinado por una persona, grupo social o étnico” (Barafiano, 2007: 342).

12
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lo “oficialmente” establecido por la religion, “donde se privilegia la accion festiva, donde se
vuelca la capacidad inventiva, improvisacion y experiencial de lo mistérico en forma puntual
y transeunte” (Moreno, 1987: 15-18).

Dicha delimitacion, por antitesis define a la religiosidad “oficial” como su contrario, “en
cuanto tiende al orden, a la purificacion y a las reglas” (idem.), aunque esto es bastante
discutible. Sin embargo, desde este marco nos es posible comenzar a acercarnos a la practica
de peregrinar, como parte de los elementos constitutivos de estas manifestaciones
devocionales, pero también como vehiculo de su expresion® y como una forma de devocion
en el que el lugar geografico, el cuerpo y el movimiento tienen un lugar central.

Al considerar la ideologia religiosa como un lugar, méas precisamente -tal como lo indica
Mancini- “como el lugar en el que los individuos y los grupos construyeron, y han seguido
construyendo durante siglos, sus relaciones histéricas entre si y con la naturaleza,” es posible
entrever una modalidad - la modalidad mitico-ritual- de interaccion con el espacio geogréafico
y que “semejante modalidad cultural de relacion con el mundo, [...] estd gobernada por una
logica que merece explorarse y estudiarse metodicamente” (Mancini, 2015: 230).

En este texto nos interesa abordar la practica de peregrinar como una de las muchas
expresiones del comportamiento religioso, que tienen que ver especialmente con el espacio
geografico urbano, el movimiento y el territorio. Mas exactamente, buscamos entender y de
ser posible, demostrar cdmo desde y a través de las expresiones de la religiosidad -como las
peregrinaciones- que se despliegan en el espacio urbano -particularmente en el santuario

guadalupano potosino durante las fechas sefialadas-, éste es vivido y apropiado, adquiriendo

8 Las diversas formas de religiosidad, sus expresiones y sus vehiculos son multiples y variados. Como ejemplo
en estos contextos podemos mencionar: las mandas, los exvotos, las entradas de cera, las danzas, las
procesiones, las mayordomias patronales, los carnavales, las pastorelas, los sacrificios, los milagritos. Pero
también hay que recordar que existen otras formas de religiosidad hibrida donde se desarrollan nuevas narrativas
de sentido, eficaces y novedosas como los newagers, 10s neomexicanos, los caoistas, y una larga lista de

etcéteras que todos los dias estan creando nuevas formas de religiosidad.
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diferentes significados -como el de territorio sagrado®-, y como en y desde él, se establecen
relaciones con otras dimensiones sociales, como la memoria local, la identidad, la alteridad,

la movilidad urbana o la vida econdmica.

Planteamiento del problema

En la esfera de las peregrinaciones de participacion colectiva, el santuario guadalupano
potosino, durante los meses de octubre a enero, recibe a diferentes conjuntos de peregrinos,
que provienen de distintos lugares del estado, de diversas agrupaciones, de diferentes
posiciones socioecondmicas, de grupos de edades y adscripciones de género, etnia y clase
social. Asimismo, ademas de las categorias anteriores derivadas de la simple observacion,
podemos constatar la presencia de grupos de auto adscripcion tales como: escuelas publicas,
colegios privados, universidades, sindicatos de la educacion, de la industria, restaurantes,
cenadurias, colectivos de fotografos, volanteadores de publicidad [sic], compafiias
aseguradoras, policias de distintas corporaciones, panaderias, tiendas departamentales,
asociaciones deportivas, empresas del transporte publico, taxistas asociados, constructores,
médicos, albafiiles, luchadores, colonias completas y cientos de familias.

Esta representatividad categorica de diferentes sectores de la poblacion presentes en la
celebracidn, constituye, a nuestro juicio, un aspecto coyuntural relevante que vale la pena
estudiar en SLP. De acuerdo con Castilleja, las festividades religiosas populares en México,
pero aqui especialmente las dedicadas a la imagen de la Virgen de Guadalupe, pueden ser
entendidas como “escenarios” en los cuales, es posible “captar particularidades y cambios
culturales” en las poblaciones creyentes, asi también, son considerados, espacios sociales que
“marcan semejanzas” y “traslucen diferencias” entre los grupos participantes (Castilleja
1991:82).

A esto agreguemos que, como sefiala Dominguez: “la fiesta, como un espacio de una intensa

interaccion social, nos permite acercarnos a las confrontaciones y conflictos entre sus

® Los territorios sagrados pueden ser entendidos “como procesos simbolicos dindmicos, entretejidos con las

deidades o fuerzas potentes que se manifiestan en ellos y con los rituales que alli se realizan” (Barabas, 2004)
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participantes, [puesto que] pasa por amplios procesos de confrontacion entre partes, grupos
e individuos” (Dominguez, 2018: 46).

En este estudio, observamos que esto es aplicable a las fiestas del santuario guadalupano de
la ciudad de San Luis Potosi, y particularmente importante para entender la peregrinacion de
choferes/as, puesto que, en el marco temporal de la conmemoracién religiosa guadalupana,
el espacio urbano donde se ubica el Santuario, manifiesta una cualidad integradora de los
diferentes sectores que componen a la comunidad de creyentes que asisten a estas
celebraciones. Pero al mismo tiempo, abre un espacio a la diferenciacion, adscripcion y
articulacién de agrupaciones identitarias particulares muy diversas.

Cada grupo moviliza desde sus posibilidades, el despliegue de multiples instrumentales de
diferenciacion y dinamicas de exposicion® que les son propios, y les permiten afirmar su
presencia en el espacio geografico urbano, mientras articulan identidades y alteridades
territoriales.

Es decir, durante las celebraciones guadalupanas los distintos grupos de creyentes,
compuestos por miembros de colectividades diferenciadas entre si, se reconocen en este
espacio como miembros de una colectividad mayor, pero mantienen ciertos codigos y unas
l6gicas propias de diferenciacion, adscripcion y articulacion tanto internas como externas,
respecto a su propio grupo, como frente a los otros y al espacio fisico geografico donde
convergen.

Aqui conviene preguntarnos ;qué sentido tiene para estas/os choferes/as expresar estas
diferencias, adscripciones y articulaciones y reproducir estos c6digos? Pero para responder

10 Llamamos instrumentales de diferenciacion a los elementos que permiten distinguir a unos grupos de otros,
tanto al interior como al exterior de los mismos, por ejemplo, las banderas, los estandartes, las lonas impresas,
los distintivos en la ropa, las playeras rotuladas, los chiflidos, las sefias con las manos etc. En la misma linea,
denominamos dindmicas de exposicion a las diferentes maneras de manifestar la devocion de forma
contundente, es decir mostrar la pertenencia y/o diferencia respecto a otros grupos, mediante conductas o
actuaciones performaéticas individuales o colectivas, evocando simbolos y signos particulares a veces de manera

espectacular.
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esto, primero habria que saber ¢cuales son'y como es que se originan, mantienen y reproducen
estos codigos? y ,como es que operan en el espacio fisico geografico estas logicas de
diferenciacion, adscripcion y articulacion en la constitucion de identidades y alteridades
territoriales? O bien, ¢;cdmo describirlos, en tanto, que son procesos de territorializacion?
Sefialemos ahora, que todo esto ocurre circunscrito al espacio urbano del Santuario de
Guadalupe, entendido aqui en su sentido de territorio, como “un conjunto inseparable de
paisajes, lugares, tradiciones y afectos articulados en una red familiar y que por ello se
mantienen en el recuerdo o en las geografias personales” (Vela, 2008: 7). Sin embargo, el
sentido de territorio no solo se expresa singularmente, sino también de forma colectiva.
Consideramos que esto es un aspecto de marcada relevancia para pensar, en general, el
espacio del Centro Histérico de San Luis Potosi, y especialmente las peregrinaciones de
choferes/as, que se despliegan sobre la Calzada de Guadalupe y su santuario durante estas
celebraciones. Dado que, en este lugar, en este tiempo, confluyen diversos grupos, que se
relacionan de formas muy heterogéneas en y con el espacio urbano, generan a su vez
territorios de encuentro, conflicto y negociacion diferentes, pero superpuestos entre si. Como
apuntan Solis y Martinez:

“El territorio no es igual al espacio fisico o geografico, sino que es el resultado de un
proceso mediante el cual un entorno fisico es transformado en una dimensién social; a
su vez, estd estrechamente relacionado con las practicas de las personas y en él se
integran diferentes dimensiones de la sociedad y escalas espaciales” (Solis y Martinez,

2017: 128).
Hay que sefialar, que en la dimension social a la que se hace referencia en la cita anterior, la
interaccion en el espacio urbano de las diferentes practicas de las personas que lo transitamos,
invariablemente se expresan relaciones de poder entre los grupos, por lo tanto, el territorio
debe considerarse también, como sefiala Giménez: un “espacio apropiado” (Giménez, 2001:
6).
Es entonces, que mediante las practicas sociales que las personas desplegamos en el espacio
geografico, como modo de experiencia y apropiacion, el espacio geografico se territorializa,
en consecuencia, es posible observar las practicas religiosas como estrategias de
territorializacion.
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En nuestro caso de estudio, hipotéticamente, la peregrinacion de los choferes/as - en tanto
practica social religiosa-, se apropia del espacio urbano -aqui el Santuario y su Calzada-, y le
dota a éste de diferentes dimensiones de uso y sentido territorial, pero, ;cOmo es que se
expresa esta apropiacion territorial por parte de los choferes/as durante su peregrinacion?
Estos diferentes significados son atribuidos al espacio urbano desde la mirada, la actuacion
performatica y la experiencia de los actores, en este caso los/as choferes/as, y sucede tanto
individual como colectivamente. En este trabajo consideramos que estos significados pueden
ser comprendidos a partir de la descripcién y el analisis de las légicas internas de sus actores,
sus participaciones y sus codigos de diferenciacion, de adscripcion y de articulaciones
grupales.

De esta manera, podemos plantear como pregunta de investigacion, ¢Cuales son y como es
que operan, en el Santuario Guadalupano potosino, estos procesos de territorializacion,
expresados en dindmicas de diferenciacion, adscripcion y articulacion grupal, de usos y
sentidos territoriales del espacio urbano, desde y durante, la peregrinacion de la que
participan estos/as choferes/as-peregrinos/as, considerando sus codigos y sus légicas, tanto
al interior de su grupo, asi como frente a los demas que participan en esta celebracién?
Visto asi el problema, podemos parafrasearlo como un enunciado hipotético, al decir que:
durante y desde la participacion, de la peregrinacion de los choferes del transporte colectivo
de pasajeros de SLP, al Santuario de Nuestra Sefiora de Guadalupe, operan procesos de
territorializacion, que se expresan en dindmicas de diferenciacion, adscripcion y articulacion
grupal, de diferentes usos y sentidos territoriales del espacio urbano, donde se ubica el
Santuario, y que estos procesos, pueden ser descritos, a traves de la identificacion y analisis

de sus cadigos y ldgicas internas.

Objetivo general y objetivos particulares

De esta manera, el objetivo general de este trabajo, sera identificar, describir y analizar, las
maneras en las que, desde y durante la peregrinacion de los choferes, del transporte urbano
colectivo potosino, a la Parroquia Basilica de Nuestra Sefiora de Guadalupe, operan procesos

de territorializacion, expresados en dinamicas de diferenciacion, adscripcion y articulacién
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grupal, de usos y sentidos territoriales del espacio urbano, concretamente del Santuario

Guadalupano Potosino y su calzada.

Por lo tanto, como objetivos particulares estaran: identificar y caracterizar, cada uno de estos
procesos de territorializacion, a través del analisis del conjunto de cddigos y l6gicas internas
de diferenciacion, adscripcion y articulacion de grupos, que se expresan en el uso especifico
de instrumentales de diferenciacion y dinamicas de exposicion, por parte de este grupo de
choferes/as-peregrinos/as.

Para alcanzar estos objetivos, planteamos a continuacion, el contexto metodoldgico y tedrico

en el que consideramos que es pertinente situar este problema de investigacion.

Meétodos, técnicas e instrumentos de recolecciéon de los datos

Para llevar a cabo este texto conjuntamos los enfoques de la etnografia y de la geografia
cultural. La etnografia aqui es entendida como la descripcion sistematica e interpretacion de
las practicas de grupo humano contemporaneo Unico a través del trabajo de campo
antropoldgico, el cual difiere en su concepcion y préactica de otras clases de estudio sobre el
terreno, en razén de su epistemologia, su historia y su aplicacion (Barfield, 2001: 647).

A través de aplicacion del método etnografico se busco generar, siguiendo a Guber, un
testimonio acerca de un problema tedrico-social y cultural, suscitado en torno a un “;coémo
es, para un determinado grupo humano, vivir, actuar y pensar del modo en que lo hacen?”
(Guber, 2001: 121). Por otro lado, tomamos también herramientas de la geografia cultural
que se enfoca en ¢como los modos de vida, organizan y experimentan de diferente manera el
espacio geografico? (Ayllon, 2003). Asi mediante el analisis etnogréafico y el analisis cultural
del espacio se describen diversos aspectos como la organizacion comunitaria, 10s usos y

significados del espacio geografico y la movilidad fisica y social del mismo.

Las técnicas e instrumentos que se utilizan en este trabajo son: el anélisis de la cartografia
historica, el guion de observacion etnografica, la observacion participante, la consulta y

registro continuo de bibliografia especializada, la consulta y registro de fuentes
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hemerograficas, la aplicacion de entrevistas semiestructuradas a profundidad con
informantes clave, el registro en diario de campo y cuaderno de notas, asi como el registro

fotografico y audiovisual.

Marco tedrico metodol6gico

Consideramos que la cultura de la ciudad de SLP no es homogénea en absoluto. Siguiendo a
Solis y Martinez, estamos de acuerdo en que “la realidad de la ciudad de San Luis Potosi se
presenta como una construccion articulada de mdaltiples dimensiones, procesos y actores
sociales que se caracterizan por ser diversos en lo cultural” (Solis y Martinez, 2016: 332).
Tomando en cuenta lo anterior, pensando en las realidades culturales diversas de la ciudad
como escenarios o lugares y en los conjuntos de procesos de diferenciacion, adscripcion y
articulacion, que buscamos identificar y comprender, respecto a los usos y significados, que
estos choferes-peregrinos le atribuyen al santuario. Estos van a depender de la dimension
social en la que se presenten, del proceso del que participen y de la subjetividad de quienes
ejecuten tal o cual accion social.

Dicho en otras palabras, estos procesos, se producen en distintas capas de interacciones
subjetivas, entre las personas y el espacio urbano, y pueden entenderse, en forma de
desniveles y diferencias culturales internas, histéricamente fundamentadas, en la sociedad
potosina, no solo en los significados atribuidos a la geografia de la ciudad, sino en todas las
dimensiones de lo social.

Para entender, como es que operan los procesos de territorializacion en estos desniveles y
diferencias culturales de la ciudad, en este estudio, combinamos estratégicamente, el método
etnografico con herramientas de la geografia cultural, por lo tanto, esta investigacion es de
orientacion cualitativa y de tipo descriptiva-interpretativa.

El método etnografico, al que aqui recurrimos proviene de la antropologia, la cual definimos,
de acuerdo con Mancini, “como la ciencia que da cuenta de los desniveles y diferencias
culturales tanto internos como externos, con respecto a la cultura observante” (Mancini,

2015: 19).
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En este sentido, el método etnogréfico, se apoya -siguiendo con Mancini- en la “posibilidad
efectiva de un acercamiento diferencial”, por lo que, las nociones de identidad y alteridad
cultural, “no deben estimarse como esencias metafisicas, sino como nociones diferenciales
que se implican y aclaran de manera reciproca, y cuya naturaleza dindmica exige encararse
como un proceso historico” (ibidem: 34).

En atencion a estos principios, ponemos especial cuidado en el marco temporal del objeto de
investigacion, puesto que, de acuerdo con Solis y Martinez, quienes a su vez se apoyan en
Thompson (2003) y en Giménez (1978), es necesario reconocer una autonomia relativa a los
objetos de investigacion, en tanto que mantienen una dindmica interna propia, asi como
situarlos en la perspectiva historica en tanto que son “construcciones sociales y, como tales,
son parte del devenir historico” (Solis y Martinez, 2016: 332); asi también y en concordancia
con lo anterior, estamos de acuerdo con Mancini al plantear que, en lo relativo al examen
antropologico, se “debera tener como objetivo la reconstruccion del proceso histérico de
formacion de los fendmenos [estudiados], el analisis de su logica interna y, sobre todo, la
identificacion de su funcion historica y cultural” (Mancini, 2015: 33).

Tomando en cuenta lo anterior, es necesario pensar en un marco analitico, e historico cultural,
que nos permita dibujar de forma logica, las maneras en las que se han configurado, las
diferencias y los desniveles culturales, que buscamos comprender para los objetivos de esta
investigacion. Pero también, este marco analitico, debe contemplar, como apunta Milton
Santos, la rugosidad®! del espacio y la multiplicidad de localizacion!? de las estrategias de
territorializacion ligadas al tiempo, es decir, a la historia.

11 «Las rugosidades son herencias morfoldgicas de caracter socio demografico de tiempos pasados (Santos,
1996: 36)”. Desde esta perspectiva, la nocién de rugosidad refiere a la convivencia de diferentes momentos
histéricos, que resisten o se adaptan a nuevas funciones. Por otro lado, con esta propuesta conceptual, Santos
explica la indisoluble relacién entre espacio-tiempo, justificando asi el analisis historico desde una dimensién
geogréafica. Tal como sefiala Zusman, “para Santos, en cada sistema temporal, el espacio muda sus
caracteristicas (Santos, 1996: 42, Citado en Zusman, 2004: 210).

12| a localizacion es un haz de fuerzas sociales ejerciéndose en un lugar (Santos, 1986 a).
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A partir de la revision de fuentes historicas sobre la ciudad de SLP, constatamos que estas
diferencias y desniveles culturales internos, obedecen a la disparidad historica de acceso a
condiciones econdmicas, asi como de medios de comunicacion y de produccion material por
parte de los diferentes grupos que habitan y han habitado la ciudad de SLP. Pero también a
los de la produccion, acceso y uso de algunos valores y producciones culturales relativas al
espacio y al territorio. El territorio aparece como un bien escaso*®.

Lo anterior implica que se presenten situaciones de contacto territorial, a veces conflictivas,
tales como la discriminacién cultural entre diversos grupos al interior de la ciudad, pero
también, da pie a que existan movimientos de apropiacion, resistencia e identidades
alternativas, asi como producciones y creaciones culturales relativamente autbnomas por
parte de las diferentes capas sociales. Esto da como resultado, que los diferentes grupos que
habitan la ciudad se relacionen en una dindmica cultural particular que es posible de pensar
en términos de clases*.

En este trabajo, de acuerdo metodoldgicamente con Martin-Barbero respecto al empleo de la
categoria de clase social, ésta se presenta aqui como “categoria historica mas que econémica”
(Martin-Barbero, 1991: 82). En esa misma linea, delimita el concepto de clase como “un
modo de experimentar la existencia social y no un recorte casi matematico en relacion a los
medios de produccion” (idem). Profundizando un poco méas, Don Kalb (2015) muestra en
Anthropologies of Class, las diferentes maneras en las que se ha sido empleada la nocion de
clase utilizada por antrop6logos/as, sociélogos/as e historiadores/as. La nocion de clase, ha
estado presente desde Marx y Weber, como un concepto explicativo clave, de la ciencia

social moderna. Comunmente, el concepto de clase, da cuenta de las divisiones sociales

18« .. el espacio no solo es un dato sino también un recurso escaso debido a su finitud intrinseca y, por lo
mismo, constituye un objeto en disputa” (Giménez, 2001: 6)

14 Bl concepto de clase es aplicado aqui como concepto paradigmatico, en tanto que “no supone un conjunto
homogéneo, sino que es un conjunto discreto de categorias” (Herder, 2020), cierto es que, nos referimos a clases
sociales, no obstante, como bien explica Ricardo Macip, si bien “Marx y Engels trabajan con el antagonismo
de clase basico entre burgueses y proletarios, tienen también cuidado de mencionar que éstas son dos clases

fundamentales, lo que no quiere decir Unicas.” (Macip, 2008: 26).
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estructurales, y como, estas divisiones, influyen individual y colectivamente en el
comportamiento de las personas.
Debemos aclarar que la relacion entre clases sociales a la que aludimos, siguiendo a Ricardo
Macip:
“No implica una guerra de castas donde la gente de distintos grupos se dedica a
destruirse mutuamente sin ton ni son. Muy por el contrario, [la nocion de clase] guarda
las claves para el entendimiento y la efectiva organizacion de la sociedad en su
conjunto” (Macip, 2008:24).
Para el campo de la antropologia, siguiendo con Kalb, este autor argumenta que, desde la
nocion de clase, ha habido algunos planteamientos, donde, es posible ver una distincion y
oposicion, entre los que por un lado, son llamados, “estudios de culturalismo interpretativo”,
los cuales, estan enfocados en entender los significados y simbolos que permiten establecer
separaciones operativas de analisis cultural, pero también tienden a reducir, culturas o grupos,
a una especie de texto, cuya interpretacion puede ser relativa y descontextualizada en muchos
de los casos. Por otro lado, encontramos los estudios de economia politica, enfocados en las
relaciones de desigualdad, dentro de amplios contextos de naciones-estado, imperios y
sistemas mundiales (Kalb, 2015).
Estas dos dimensiones de atencién, hacia el concepto de clases, por parte de las/os
antropdlogos/as, tienden a resaltar, por un lado, el enfoque cualitativo, en el caso del
culturalismo interpretativo, y por otro, el enfoque cuantitativo, en el caso de la economia
politica. Asi también, esta oposicion de tradiciones académicas, remite a un interés especial
por entender los fendmenos estudiados, privilegiando, desde el culturalismo, el &mbito
sincrénico, reducido o limitado geogréaficamente, y desde la economia politica, un interés por
el aspecto diacrénico de los fendmenos observados, conectandolos con estructuras de larga

duracion, y relaciones de produccion macrosociales, entendidas en el sistema mundo (idem).
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Una tercera via, o ruta de salida, al atolladero conceptual de las clases sociales, podria ser la
consideracion de un enfoque pancronico®®, que considere, tanto los aportes de lo simbélico e
intersubjetivo de la diversidad cultural, asi como los aportes de lo econdémico politico.

De esta manera, nos es posible recuperar la categoria de clase social, superando los limites
estaticos, en los que, de acuerdo con Martin-Barbero, se “reduce [...] a una estratificacion
cuantitativa en términos de salarios, de tipos de trabajo o niveles de educacion” (Martin-
Barbero, 1991: 82), para pensarla, dentro de un proceso historico y dindmico, que nos permite
reflexionar, sobre un marco comparativo, de interacciones sociales en el tiempo y en el
espacio, entre grupos humanos, con diferentes marcos de referencias historico-culturales.
En este marco comparativo, de referencias culturales diversas, y de clases sociales
histéricamente fundamentadas, que representa la sociedad potosina, es que entendemos la
posibilidad de abordar la peregrinacion de los/as choferes/as, como expresion de
territorialidad y como proceso de territorializacién, en tanto que ellos mismos forman una
clase para si.

Sin embargo, no podemos pasar por alto, que las diferentes clases sociales, conscientes 0 no
de si mismas en cuanto tales, se encuentran en mayor o menor grado, casi siempre mayor,

sujetas a una dindmica de sometimiento en la cual, de acuerdo con Mancini:

“las distinciones, las separaciones, las estratificaciones y oposiciones sociales entre las
clases o las capas dotadas de un estatuto politico, social o econémico desigual, hallan
una correspondencia (que no es ni mecanica, ni automatica) que remite a las mismas
distinciones, separaciones Yy estratificaciones observables a nivel cultural” (Mancini,
2015: 184).

15 El concepto de la pancronia remite, de acuerdo con Mancini, a “la presencia inmanente de reglas operativas
y principios que acttan, tanto al nivel de la sincronia, como al de la diacronia [...] [Esta] perspectiva admite la
posibilidad de un estudio diacrénico de los sistemas; o sea, de un estudio que, aunque reconstruya las vicisitudes
cronoldgicas de los elementos particulares, jaméas perderia de vista el vinculo sistémico entre los diferentes
elementos” (Mancini, 2015: 45)
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Desde las ciencias sociales, para aclarar esta divergencia de marcos culturales de referencia,
en la interaccion de diferentes clases sociales, existen varios conceptos y corrientes tedricas,
sin embargo, aqui retomamos las nociones de “pueblo” y de “lo popular”. Pues consideramos
que es factible aplicarlo a nuestro objeto de estudio.

Para esto, es imprescindible recuperar el pensamiento de Gramsci ([1929], 1975) pues de los
planteamientos de este autor se toman las bases tedricas fundamentales de gran parte de los
estudios enfocados al “pueblo”, al cual define como, “el conjunto de las clases [sociales]
subalternas e instrumentales de todas las formas de sociedad que han existido hasta ahora”
(Gramsci, [1935]; Gramsci (1975: 2312); (1981-2000, VI: 203).

Acotado, en este trabajo nos interesa primordialmente el caracter territorial del concepto de
pueblo, en el sentido de que, como apunta Frosini, “no es un objeto sino una relacion
dinamica y abierta”. En ese sentido, siguiendo con el mismo autor, “el pueblo no designa una
determinada clase social, sino un conjunto heterogéneo de clases que tienen en comdn dos
elementos: la posicion subalterna en la esfera del poder y el papel instrumental en la esfera
del trabajo” (Frosini, 2014: 64-65).

Estos dos elementos, estan presentes en la mayoria del grupo de choferes/as, con las/os que
trabajamos en este estudio. Por un lado, por el carécter utilitario y subalterno, en la esfera
politica de percepcion, de los sistemas de transporte publico de pasajeros. Por otro, en la
esfera técnica-econdémica o laboral, el caracter instrumental, expresado en el modelo de
proveeduria de servicio, al que se someten a las/os trabajadores/as, debido a que no existen
modelos alternativos.

Continuando con esta exegesis territorial del concepto de pueblo, y su concepcion dindmica
dialéctica, -en tanto relacion y no como cosa-, vemos que como minimo, resulta un “doble
territorio”, por un lado, en el ambito politico, referido en la subalternidad, y por otro en el
ambito social, referido en la instrumentalidad.

Ahora bien, en la historia sobre el uso del concepto de pueblo, hemos de sefialar que este
concepto ha presentado cambios importantes, por lo menos desde el siglo XVI1I, momento
en el que, con esta palabra, se designaba al conjunto de los sujetos sociales portadores de una
vision del mundo ingenua e inculta. Para luego, en el siglo XIX, dar lugar a por lo menos dos
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acepciones diferentes, aunque complementarias, de la palabra “pueblo” (Mancini, 2015:
187).

Este “doble sentido”, se expresaba, por una parte, desde una concepcion romantica, que
consideraba lo popular, como “lo espontianeo”, o “lo natural”, en las costumbres de las
personas pertenecientes a las capas bajas de la sociedad, en contraposicion con “lo artificial”,
representado por las costumbres y los valores de las clases altas de la época. Por otra parte,
estaba la concepcidn patridtica, de aquellos paises que habian estado sometidos a las
invasiones de paises extranjeros. Desde esta concepcion, veian en el pueblo, un contenedor
de la esencia de una nacion (ibidem: 188).

Dicha dualidad del concepto de pueblo, puede verse también, como un conjunto de
oposiciones dispuestas en dos secuencias, imbricadas entre si, una de forma vertical y la otra
de forma horizontal. En su forma vertical, se encuentra la oposicion de pueblo-nacién, donde
no existe ningln tipo de distincion entre clases o grupos al interior, éste es el pueblo
entendido como etnos, de donde deriva también la acepcién, pueblo-regién, cuya funcion
historico-social ha sido, desde el contexto nacional, una forma de afirmar la resistencia a las
invasiones extranjeras, y en el contexto regional, como una forma de resistencia a los estados
centralizadores (idem).

En su forma horizontal, ya sea desde un contexto nacional o regional, nos remite a la
existencia de categorias de diferenciacién, al interior de las sociedades. Aqui encontramos
mas de un par de oposiciones. Por ejemplo, en esta forma, se vincula la oposicién, pueblo-
masa, pero también es posible vincular la oposicion: humildes-incultos, frente a los
poderosos-sabios. O en términos psicologicos o de mentalidad, el pueblo es de mentalidad
colectiva e inclinaciones afectivas mientras que el no-pueblo, representa una mentalidad
individualizada y racional.

La concepcion de Antonio Gramsci, supera estas ambigledades, situandose en la forma
horizontal del concepto de pueblo, y desde una vision histérica y social, nos remite a las
intersecciones presentes en las capas nacionales y regionales, aunque, como apunta Mancini:
“esta vez, semejantes capas estan identificadas con clases distintas y opuestas entre si,
designadas como clases socialmente dominantes (entendidas como las que ejercen el poder,
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son hegemonicas a nivel cultural, y poseen el monopolio de los medios sociales de
produccidn) y clases dominadas o0 subalternas” (Mancini, 2015: 189).

Sin embargo, hemos de hacer algunas precisiones, puesto que, pareciera que hablamos de
unicamente de dos sectores, por un lado, el pueblo, que como ya mencionamos, se compone
de clases diversas, y el no-pueblo, que podria dibujarse desde lo ya dicho, como una sola
clase opresora, homogeénea y unitaria, lo cual no es asi.
Es decir, siguiendo la misma Idgica, de entender la clase social, en tanto categoria histoérica,
como un modo de experimentar la existencia social, es poco probable que éste sea univoco,
mirese por el lado dominante o por el de la subalternidad, o sea que, podria suceder, que lo
que es considerado popular hoy, pudo no serlo antes y viceversa.
Lo que nos interesa recalcar del concepto de pueblo, y lo popular, siguiendo con Mancini,
es que,
“El fendbmeno se plantea desde el punto de vista del uso y no del origen; en cuanto a
hecho y no como una esencia; como posicion relacional y no como una sustancia. Esto
porgue lo que fundamenta la popularidad de un hecho cultural, son sus relaciones de
diferencia o de contraste histéricamente fundamentadas [...] no puede hablarse de
formas populares sin convocar, al mismo tiempo, formas culturales no populares”
(Mancini, 2015: 186).
Es por estas razones que, hasta este punto del texto, hablamos de religiosidades populares,
pues, retomando a Renee De la Torre, quien destaca que: “la religiosidad popular representa
un “entre-medio”, in-between, de la institucion y las practicas culturales, lo ancestral y lo
nuevo, lo hibrido y las reinvenciones esencializadoras, lo local y lo global, entre lo individual
y lo social, la movilidad y lo permanente” (De la Torre, 2012: 518).
En este estudio, consideramos también, el caracter de interseccionalidad de las clases sociales
populares y no-populares, que reconoce que las desigualdades sociales, ademas de historicas,
como sefiala La Barbera: “son producidas por las interacciones entre los sistemas de
subordinacién de género, orientacion sexual, etnia, religién, origen nacional, discapacidad y
situacion socio-econdémica, que se constituyen uno a otro dinamicamente en el tiempo vy el

espacio” (La Barbera, 2016: 106).
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Tomando en cuenta las observaciones anteriores, en este estudio centramos nuestra atencion,
en entender la peregrinacion de choferes/as peregrinos/as, desde su lugar en la dindmica de
las producciones culturales de las diferentes clases sociales “populares”, en el marco de una
expresion de religiosidad igualmente “popular”, y en tanto que son grupos historicamente
fundamentados, en los cuales surgen formaciones culturales particulares, como en este
contexto: las peregrinaciones de las lineas de transporte colectivo de pasajeros.

Ahora bien, una vez fundamentado el enfoque relacional de este trabajo, en adelante
procedemos a desarrollar los conceptos principales con los cuales trabajaremos en este
estudio. Estos son: el concepto de religiosidad popular, el de territorializacién, y el de

peregrinacion.
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Capitulo 1 Marco Teorico Conceptual de la tesis

Religiosidad popular
Para desarrollar este apartado conceptual, nos basamos principalmente en De la Torre (2013),
puesto que esta autora conceptualiza la religiosidad popular como un “espacio umbral”, al
igual que en la perspectiva de Gramsci, que dibujamos grosso modo lineas arriba, lo popular
se entiende como “relacion y no como cosa”.
Fundamentada en Durkheim, quien asociaba el hecho social religioso con “practicas y
vivencias” en las que operaba una “dualidad simboélica” que permitia la diferenciacion,
adscripcion y articulacion de una “dimension sagrada” de las conductas humanas frente a una
“dimension profana”, De la Torre, sostiene que la perspectiva de la religiosidad popular
representa:
“Un espacio “entre-medio”, o entre la tradicion y las nuevas formas de la religiosidad,
pero no porque sea un espacio disefiado a manera de laboratorio, sino porque es el lugar
donde se préctica de manera simultanea la dominacion, la resistencia y la
transformacion.” (De la Torre, 2013: 6).
Asi también, esta concepcion nos permite la posibilidad de identificar “cultos bisagra” donde
operan en simultaneidad, sistemas de creencias variadas y de marcos de referencia cultural e
historica, distintos entre si, pero integrados de manera creativa y versatil, en un mismo
momento ritual (idem.). Esto implica, por ejemplo, que incluso las narrativas de sentido que
fundamentan la legitimidad de santuarios como el de Guadalupe, no necesariamente deben
de ser coincidentes para todos los creyentes, y esto no impide que otras personas, creyentes
0 no, participen de las acciones rituales, como el acto de peregrinar.
De la Torre, concluye que:

“Las nuevas formas de la religiosidad contemporanea en México se manifiestan
continuamente en las préacticas de la religiosidad popular, espacio umbral, entre la
institucion y el individuo, entre la tradicion y la modernidad, entre la continuidad y el
cambio, que plantea el hecho de que, si bien la experiencia de lo religioso es cada vez
mas desinstitucionalizada, ésta no se experimenta de manera aislada e individual, sino
inmersa en una experiencia colectiva y social” (ibidem: 17).
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Dicha manifestacion de formas de religiosidad contempordnea en México, esta
invariablemente ligada a los espacios donde se ejecutan estas practicas, pues como la misma
autora constata, “en la actualidad lo religioso se practica constantemente fuera de las iglesias,
en lugares de transito continuo, algunos cargados de memoria e historia” (ibidem: 4), como
en el caso la calzada guadalupana potosina.

Esta caracteristica actual de las formas de religiosidad popular contemporanea puede
entonces entenderse como una respuesta social a la creacion y actualizacion de los vinculos
con los espacios donde se ejecutan estas practicas, que les permitan a las personas
territorializar sus identidades, en un marco de interaccién con otras clases sociales en
constante disputa, ello implica que opere en estos espacios un proceso de territorializacion,

el cual se define a continuacion.

Territorializacion

En este trabajo utilizamos este concepto para referir “la estrategia que se utiliza, y el efecto
que causa delimitar un territorio” (Barafiano, 2007: 342), por ejemplo, la organizacion de un
espacio geografico en “barrios” seria una forma de territorializacion, asi también, comprar
una propiedad, seria una forma de territorializacion, o incluso la accion de podar un jardin o
limpiar un terreno baldio, se considerarian ejemplos de territorializacion.

Se debe agregar que, “la territorializacion sugiere un control determinado por una persona,
grupo social o étnico, por un Estado o bloque de Estados” (idem.). Hay que mencionar,
ademas que, de acuerdo con este autor se identifican:

“Dos tipos de territorializacion: una de tipo lineal y otra de tipo zonal. El primer tipo
se utiliza para marcar la soberania espacial y depende de una autoridad centralizada
que define los limites y margenes hacia el exterior, especialmente en el &mbito de los
Estados. La territorializacion de tipo zonal estd referida a la demarcaciéon que se
establece en diversos &mbitos de la vida social y depende de fuerzas orientadas hacia
el mareaje de espacios interiores. Asi sucede con distintos grupos sociales en las
ciudades o también dentro de las instituciones” (idem.).

El hecho de que los procesos de territorializacion operen de esta forma, se deriva de las

caracteristicas propias del territorio, en tanto que refiere, de acuerdo con Raffestin, a un
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“espacio apropiado y valorizado de forma simbdlica y/o espiritualmente por los grupos
humanos” (Raffestin, 1980: 129 citado en Giménez, 1999: 27).

A dicha apropiacién/valorizacion, agrega Giménez que:

“puede ser de cardcter instrumental - funcional o simbdlico - expresivo. En el primer
caso, se enfatiza la relacion utilitaria con el espacio (por ejemplo, en términos de
explotacion econdmica o de ventajas geopoliticas): mientras que en el segundo se
destaca el papel del territorio como espacio de sedimentacion simbolico - cultural,
como objeto de inversiones estético - afectivas o como soporte de identidades
individuales.” (ibidem: 28-29).
En ambos casos, las estrategias de territorializacion funcionan como apuntan Lépez y
Figueroa, como “un vinculo entre sujeto, comunidad o grupo social, [...] con una porcion de
superficie terrestre que les es suya en algun sentido” (Lépez y Figueroa 2013: 15).
Adicionalmente la territorializacién implica, de acuerdo con Haesbaert (2013), la generacion
de vinculos sociales y puntos de encuentro en la convivencia.
No obstante, retomando a Lopez y Figueroa, se recalca que la vinculacion es dindmica
caracterizada por una “constante generacién, regeneracion, transformacion y desaparicion.
Se trata de una relacién dialéctica entre desterritorializacion y reterritorializacién. No puede
haber el uno sin el otro, porque no se trata de absolutos” (idem.). Podemos entonces abordar

el concepto de peregrinacion a continuacion, en tanto proceso de territorializacion.

Peregrinacion

El acto de peregrinar, es una préctica ritual que hunde sus raices profundamente en la
antigliedad, y hoy en dia, sigue estando vigente en contextos culturales ampliamente diversos.
Definido como un “un viaje emprendido bajo motivacion religiosa, que implica el traslado
de grupos organizados o no, de gente que acude, por diversas vias y diferentes medios (a pie,
en bicicleta o en otro transporte), a un santuario o centro devocional” (Sanchez, 2012: 131).
Sin embargo, hemos de profundizar en esta definicion y en su practica para ampliar -aunque

no agotar- la comprension de este fendmeno humano, ya que como han sefialado algunos
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autores contemporaneos?®, “el panorama que en la actualidad nos ofrecen estos viajes rituales
se sitiia en un horizonte inmenso por investigar”.

Comenzando por lo basico, sefialemos que “en todos los casos, la peregrinacion supone una
ruptura con las rutinas ordinarias [...] en consecuencia, implica la inmersion en un tiempo y
espacio especiales y una intensa participacion en acciones rituales” (Daniel, 1984: 233-237).
Otra nocion basica del estudio de las peregrinaciones la encontramos en el pensamiento de
Emile Durkheim, autor de Las formas elementales de la vida religiosa, donde analiza la
relacion entre ciertas ceremonias y el uso de espacios considerados sagrados. Aqui se
mencionan, por ejemplo, los desplazamientos rituales anuales de los pueblos originarios de
Australia a los lugares de origen de los clanes totémicos (Durkheim, 2013). Precisamente un
estudiante de Durkheim, el etn6logo Robert Hertz; (1928), fue quien realizé la primera
etnografia de una peregrinacion en la fiesta de San Besse, en la region alpina italiana. En esta
incipiente etnografia se apuntaba el caracter de la identidad social y el uso de simbolos
colectivos regionales.

Asi también, considerando el hecho de que estas acciones rituales, incluyen la busqueda de
bendiciones o favores, y la realizacion de ofrendas, se ha sefialado también a la peregrinacion
como una operacion de intercambio entre la gente y la divinidad, con lo que podemos
conectarla con las teorias sobre el don y el contra-don de Marcel Mauss, quien fue también
discipulo (ademas de sobrino) de Durkheim y contemporaneo de Hertz. No obstante, también
es probable que algunos peregrinos simplemente busquen complacer, ver, tocar, o absorber
la presencia de un dios, un santo o un poder (Nolan y Nolan, 1989) sin esperar, de forma
manifiesta, nada a cambio.

Durante un tiempo, no se le presté mucha atencion al fenémeno, probablemente debido a la
actividad bélica que por entonces comenzo a gestarse en los paises europeos, asi como los

debates sobre las teorias monogenéticas de la cultura, ligadas a interpretaciones

16 \/éase una sintesis del estado de la cuestion sobre el fendmeno de las peregrinaciones en el norte de México

en Alvarado Solis, Garcia Lam, Fierro, Rangel, (2016).
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fenomenoldgicas y difusionistas, y al enfoque que se denomind relativismo cultural,

enfrentado a la corriente opuesta, poligenética, de corte evolucionista e idealista metafisica.
En ese contexto, mas adelante, desde un enfoque de las religiones comparadas, Mircea
Eliade, exponente de la fenomenologia religiosa, acufio el término “espacio hierofanico” para
designar los lugares donde se suscitan elementos extraordinarios de lo sagrado (Eliade,
1979).

En cuanto a los mecanismos de transmision y reproduccion social de la practica de peregrinar,
hay casos en los que ésta es obligatoria, por ejemplo, la hajj, peregrinacién islamica a la
Meca, en Arabia Saudi, iniciada con el profeta Mahoma (Peters, 1994). En esta
peregrinacion, existen una serie de disposiciones obligatorias como las siguientes:

“Vestir la ropa del peregrino -dos piezas de tela sin costuras blanca que representan el
haber dejado atras todas las ataduras mundanas; al llegar a Meca uno debe estar en
purificacion ritual; se deben completar siete circunvalaciones alrededor de la Kaaba-
un signo de completo de entrega; el recorrer siete veces entre el espacio entre Safa y
Marwa; ir a la llanura de Arafat y estar alli esperando hasta la puesta de Sol; pasar la
noche en Muzdafila; hacer el sacrificio en Mina; hacer otras siete circunvalaciones
alrededor de la Kaaba; beber del agua de Zamzam; y hacer dos Rakats en el lugar donde
estuvo el Profeta Abraham cerca de la Kaaba. Cuando todos estos requerimientos han
sido realizados, la Peregrinacion esta completa y su recompensa garantizada, y si algo
falta en este ritual la recompensa sera cancelada. Allah el Méas Alto dijo: " Y completa
el peregrinaje y la visita para Allah™” (Sura Bagara, 196)*'.

Existen también lugares que se han vuelto centros de peregrinacion ya sea por fenOmenos
milagrosos, visiones o apariciones sobrenaturales como en el Brasil nororiental (Slater, 1986;
Steil, 2003*8), China (Naquin y Yu, 1992), Japén (Reader, 1987). Ciertamente México se

encuentra en esta categoria (Turner y Turner, 1978; Giuriati y Masferrer, 1998).

17 Citado en Qadir al-Jilani, Hadrat Abdul, 2019, El Hajj (La peregrinacién), consultado en mayo 2020,

disponible en http://www.arabespanol.org/islam/pilares/hajj.htm

18 el culto que tiene lugar en los sitios donde se aparece la Virgen Maria en el trabajo de Steil, se conecta con
elementos de una marcada tradicion milenarista y apocaliptica de la cultura popular brasilefia. Algunos
visitantes no solo reciben milagros, sino que incluso afirman haber presenciado a la madre de Jesucristo en el
sitio sagrado (Steil, 2003).
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Otro de los elementos de gran interés que debemos mencionar del acto de peregrinar, es que
representa también un espacio de comunicacion y atencion a los espiritus de compafieros/as
y parientes fallecidos/as, llegando incluso a equiparar el acto de peregrinar como una
metafora de la vida en transito a la muerte “de tal modo que en Ultima instancia [la muerte]
se entiende como un viaje [0 peregrinacion] final” (Turner, 1979: 121-142).

Sin lugar a dudas, uno de los trabajos de base para pensar las peregrinaciones es la, arriba
citada, perspectiva de Victor y Edith Turner, como referentes teéricos del ritual y de las
peregrinaciones. Inspirados en Arnold Van Gennep (1909), quien establecia que los ritos de
paso, transmutaban a las personas en tres fases: separacion, liminalidad y reagregacion. Edith
y Victor Turner abordaron la peregrinacion como una “experiencia voluntaria de liminalidad
prolongada o liminoide”.

Aqui es importante sefialar algunas de las ideas de los Turner, que resultan fundamentales
para pensar la peregrinacién, como un proceso social en movimiento. Cuando los peregrinos
se relinen y comienzan su viaje, la estructura social que se forma, no corresponde a la
estructura en la que normalmente se organizan sus miembros. Esto implica, un momento en
el que las diferencias sociales se minimizan, para dar lugar a una dindmica de auto
identificacion, Carlos Garma agrega que: “de esta forma, los peregrinos se sienten unidos por
la fe y su finalidad mutua”, de tal manera que, “la parte del rito de pasaje que aparece
acentuado en la peregrinacién es sobre todo la segunda, el periodo liminal o intermedio,
cuando el actor esta entre las distintas posiciones” (Garma, 2017: 130).

Si bien es cierto que la peregrinacion, continlla Garma, “tiene muchas de las caracteristicas
de un acto liminal, pero por su forma abierta y voluntaria no puede ser considerado tal en un
sentido estricto.” (idem.). En la perspectiva de los Turner,

“la estructura social es el orden de las posiciones y roles de los agentes en una sociedad,
que en el proceso ritual liminal son temporalmente disueltas en lo que Turner designa
como anti-estructura. Los casos estudiados por los Turner, incluyen también el Tepeyac
en Meéxico, Irlanda, sitios de apariciones, marianas modernas como Lourdes y Fatima,
Santa Fe, Nuevo México” (descrito por Grimes, (1981)*°, quien fuera discipulo de los
Turner).

®Citado en Garma (2017)
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No obstante, desde una perspectiva posmoderna, se ha sefialado que la teoria de Turner no
siempre es aplicable a todos los contextos. Eade y Sallnow (1991), sefialan que en las
peregrinaciones es posible encontrar distintos niveles de discurso que compiten entre si, de
manera que, por ejemplo, no se subvierte el orden social establecido, como lo establece la
teoria turneriana.

Estamos de acuerdo con Simon Coleman (2002) al sefialar que estas teorias, probablemente
se han apresurado en sacar conclusiones generalizantes, cuando aun faltan muchas
excepciones importantes que hay que analizar, para llegar a afirmar un modelo general, que
abarque todas las variantes de esta practica humana.

Ademaés, debemos de remarcar, que no sélo se peregrina a lugares institucionalmente
establecidos como centros religiosos, por ejemplo, existe la peregrinacion a Graceland, lugar
donde se resguardan los restos de Elvis Presley (Cohen, 1992), o el caso de las
peregrinaciones al cementerio de Pére Lachaise, donde descansan los restos de Jim Morrison,
vocalista de la banda musical The Doors (Fournier y Jiménez, 2009). Aqui también destaca
el caso del actor estadunidense James Dean, que anualmente moviliza importantes
peregrinaciones al J.D. Memorial Museum, ubicado en el estado de Indiana (Hopgood?,
2005). Donde se subraya la presencia de sus admiradores, la mayoria blancos anglosajones y
muchos de ellos identificados con los grupos bikers. Si bien estos territorios no se enmarcan
en una institucion religiosa, si son ejemplos de formas de territorializacion sacralizada.

Lo anterior se encuentra estrechamente relacionado con lo sefialado por Galinier y Molinié
(2006), respecto a que “la religion del tercer milenio implica una transformacion personal”,
sin embargo, en lo que refiere al contexto mexicano, sobre todo en el norte del pais, el

individuo, de acuerdo con Alvarado, “forma parte de un colectivo que puede evocar a vivos

20 Este autor hace también un interesante analisis comparativo entre el culto a la figura de James Dean y el culto

al nifio Fidencio en el norte de México.
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y muertos?!, migrantes ausentes, migrantes que regresan a la fiesta, redes de parentesco,

intercambios y dones” (Alvarado, et. al, 2016: 11).

A proposito de las peregrinaciones en el norte de México, Alvarado sefiala también que:
“Desde finales del siglo XIX, nacen nuevas peregrinaciones que conjugan santuarios,
imagenes santas y peregrinaciones tanto como coloniales como recientes, las cuales
movilizan a individuos y a colectividades con diversas motivaciones y temporalidades”
(ibidem: 14).

Siguiendo con el caso mexicano, hacemos mencién del libro de Garma y Shadow: Las

peregrinaciones religiosas: una aproximacion, en el cual se destacan como aportes los

tratamientos del problema de Shadow y Shadow con relacién al simbolismo y el orden social,
de este trabajo de Garma hay un tratamiento respecto al género y la organizacién local. Bravo
sefiala la relacion entre territorio y espacio sagrado. Ortiz se ocupa de lo que llamara
peregrinaciones espiritualistas. Cortés aborda el problema desde la perspectiva de grupos
pertenecientes a pueblos originarios migrantes en el Tepeyac, y Portal aborda la construccion

de fronteras simbodlicas, entre otros valiosos aportes de esta obra. (Garma y Shadow, 1994).

Para épocas recientes, el mismo Carlos Garma, ha publicado un balance actual del estudio de

las peregrinaciones en México, que tomando en cuenta lo anterior, nos proporciona una

definicién que en su nucleo es similar a la de Sanchez, pero se distingue en su caracter
historico y relacional.

Garma define entonces que la peregrinacion es:

“Un desplazamiento ritualizado de individuos o colectividades hacia un centro
especifico, que es un lugar donde se da o se ha dado una manifestacion singular de lo
sagrado de cierta trascendencia que ha ocurrido en un tiempo especifico. Esta practica
ritual tiene caracteristicas propias, aun cuando suele estar ligada a otros ciclos
ceremoniales” (Garma, 2017: 128).

21 No solamente en las peregrinaciones se percibe la presencia de los difuntos, sino en gran parte de los ciclos
festivos, aqui cabe mencionar la experiencia del Ratédn, integrante del comité de organizacion del Carnaval de
San Juan de Guadalupe, quien menciona que anualmente, en fechas cercanas a la celebracion del carnaval, suele
sofiar con su compafiero fallecido en el barrio, El Macizo, que “viene a vivir el carnaval” a través de la mirada

del Ratén (Comunicacién personal, 4 de marzo de 2020).
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Para el caso mexicano, se comenzé estudiando las peregrinaciones derivadas de la tradicion
judeo-cristiana, cuyos origenes, sefiala Garma, se encuentran en el Antiguo Testamento,
donde se describe el traslado del pueblo hebreo desde su exilio de Egipto hacia la tierra de
Israel. Aqui esté presente el principio del movimiento de creyentes hacia el lugar sagrado.
En las referencias biblicas de la practica de peregrinar de tradicién judeo-cristiana, se
establece que los varones debian de viajar a la ciudad de Jerusalén, para estar presentes en
las Pascuas judias, que conmemoran el episodio de cautiverio de los judios en Egipto y su
posterior liberacion bajo el liderazgo de Moisés. (ibidem.: 129).

Debido a la expansion del islam hacia Jerusalén y a las cruzadas que buscaban recuperar el
control de la Tierra Santa. Los cristianos devotos quedaron al margen de este conflicto,
dificultando el acceso a estas localidades. De esta manera empezaron a surgir puntos de
peregrinacion alternativos, donde yacian restos de martires o lugares de apariciones
sobrenaturales (idem.).

Ahora bien, continuando con los antecedentes en México, se sefiala la evidencia de la practica
de peregrinar en los trabajos de Beatriz Barba (1998), y en este contexto también, es
importante recalcar a otros autores fundamentales de la etnologia mexicana, tales como,
Alfredo Lépez Austin (1994), Johanna Broda y Félix Baez (2001), quienes han destacado el
papel de los elementos orograficos del paisaje como espacios sagrados.

En dichos trabajos, surge la nocion de “santuario natural”, que nos muestra como la
construccion simbdlica del espacio geografico se conecta con el sistema de ciclos agricolas
regionales. Asi también, recalcan la formacién de una ecologia sagrada donde la hierofania
no tiene que ver con apariciones o reliquias sagradas alli contenidas.

Estos autores también nos muestran, que “el periodo colonial, en estos [santuarios] se
colocaron figuras o imagenes catolicas para reusar estos sitios como centros de culto catélico
[...] esta practica, era comun entre las 6rdenes y agrupaciones religiosas catdlicas.” (Garma,
2017: 132).

Particularmente importante es el trabajo de Giuriati y Masferrer (1998), quienes hacen, lo
qgue podria expresarse como una etnografia moderna, en el Tepeyac, abordando las

peregrinaciones con una novedosa metodologia en la que combinan el levantamiento
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estadistico, a base de cuestionarios, pero tomando como estimulo, los elementos visuales
dentro de la investigacion. Otro de los aportes que rescatamos para este estudio, es el trabajo
de Velasco Toro (1997) sobre los santuarios veracruzanos, este autor aporta al campo de
estudio, el concepto de “region devocional”, que estd conformada por toda la superficie
terrestre de donde provienen los devotos que acuden a los santuarios. Estos mantienen “una
relacién activa con los ritos y ceremonias que transcurren en un centro sagrado”.

En el contexto geografico, Alicia Barabas también relaciona lo que llama “4rea devocional”
con las relaciones interétnicas y los territorios sagrados (Barabas, 2004). Destaca también el
estudio realizado por Manuel Marzal, quien sefiala que,

“Las visitas a los santuarios son una caracteristica basica del catolicismo popular en
todo Latinoamérica. [La etnografia mostr6 que] los miembros del grupo doméstico
estudiado no cumplen con la normatividad oficial con respecto a los sacramentos
religiosos (comulgar regularmente, confesarse por o menos una vez al afio, asistir
semanalmente a misa, evitar las relaciones fuera del matrimonio religioso), sin
embargo, al asistir a los santuarios del Tepeyac y Chalma, las personas descritas en la
etnografia si se consideran a si mismos como catdlicos practicantes (Marzal, 2002).”

(Citado en Garma, 2017: 133).
Ahora bien, desde el terreno de la sociologia contemporanea, Danielle Hervieu-Leger (2004),
piensa que la peregrinacion, en un contexto de desinstitucionalizacion de la conducta
religiosa, es una forma ritual donde las personas se desplazan buscando encontrar los
elementos que conformen una memoria colectiva. Lo anterior es sumamente importante de
recalcar, pues de alguna manera, nos permite ver que el fenémeno de peregrinar, ya no esta
analiticamente limitado, a tratarse Unicamente como elemento constitutivo del dmbito
religioso. Roberto da Matta (2002) en su libro Héroes, Malandros y Carnavales, recalca que
tanto las marchas, los desfiles y las peregrinaciones son formas de expresion, que poseen un
campo particular de significacién y simbolismo, que le son propios en cada modalidad. Estos
desplazamientos ritualizados, representan diferentes formas de relacionar a las instituciones
con actores sociales distintos. Por ejemplo, en los desfiles de las milicias nacionales, se va a
destacar la relacion estado-militares, y en las peregrinaciones y procesiones, la relacién

iglesia- creyentes.
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En esta misma linea, Garma y Méndez analizan las marchas realizadas por comunidades
evangélicas a las que consideran como:

“Peregrinaciones laicas, tomando como ejemplo la ceremonia que se realiza
anualmente en el hemiciclo a Juarez, ubicado en la Alameda Central de la Ciudad de
México. Estas manifestaciones rituales expresan publicamente a las identidades
minoritarias de creyentes protestantes y pentecostales frente a una sociedad que no
siempre los reconoce. La ceremonia combina simbolos civicos y eclesiales habilmente
para resaltar el nacionalismo de las asociaciones e iglesias que participan en el evento,
que esta constituido por tres secciones claramente diferenciadas: el desplazamiento
espacial, los discursos y honores a Juarez en el monumento y por dltimo un concierto
musical con grupos artisticos cristianos” (Garma, 2017: 134).

Las peregrinaciones laicas que pueden entenderse también como peregrinaciones seculares,
y, continua Garma, “han sido estudiadas como ritos de conmemoracion que se realizan en
fechas especificas.” (Ibid.). Francisco Cruces Villalobos (1998), por ejemplo, ha estudiado
las marchas de protesta y conmemoracion, en la Ciudad de México, sin embargo, no hace
uso de las hipdtesis explicativas en tanto peregrinaciones. Mas bien, aborda estos
movimientos, como un acto de visibilizaciébn en el cual, las personas buscan una
autorrepresentacion publica como estrategia para resolver determinadas demandas. Su
finalidad no es religiosa sino civica.

El trabajo de Cruces Villalobos, no sélo es importante por el contexto que aborda, sino porque
nos muestra:

“Las dimensiones rituales y simbdlicas en las puestas en escena del movimiento
estudiantil, los sindicatos, las asociaciones de mujeres, el movimiento inquilinario, los
grupos de gays y lesbianas, los indigenas y campesinos, y los exodistas llegados desde
provincias al Distrito Federal” (Cruces, 1998).

Ahora bien, a lo largo de esta presentacion, que no agota los recursos que nos ofrecen los
estudios realizados sobre el fendmeno de las peregrinaciones, hemos notado, que si bien, el
fendmeno, ha sido abordado desde una multiplicidad de perspectivas de la cuestién, no
existen trabajos que recuperen el problema, abordandolo desde el medio de transporte, en
tanto vehiculo (literal) de la practica de peregrinar o sus implicaciones con la dimension

religiosa. Se menciona el viaje y sus multiples formas de enfrentarlo, principalmente en la
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dinamica de los cuerpos humanos, sin embargo, poco se ha tratado el papel de los vehiculos

en tanto que son entidades que estan presentes en estas manifestaciones religiosas. Pablo
Wright, apunta lo siguiente:

“Es posible referir que los cuerpos metalicos de los vehiculos actian como extensiones
materiales de los cuerpos carnales de los conductores, lo que plantea [...] una
asociacion metonimica: mi auto es mi cuerpo, lo que hace mi auto lo hace mi cuerpo,
si me hacen algo a mi auto, se lo hacen a mi cuerpo.” (Wright, 2007:16)

El concepto de los cuerpos metalicos, siguiendo con los planteamientos de Pablo Wright, no
se reduce a una antropomorfizacion de los vehiculos, es mas bien, como lo aclara el autor en
una entrevista:

“Una operacion simbdlica, donde se produce la extension de tu esquema corporal a la
estructura metalica del auto. Con el cuerpo metélico te estds mostrando en el espacio
publico, estas haciendo una performance de la ciudadania y de tu lugar en la sociedad
(Grimaldo, 2018: 157).

En estos términos, podria pensarse que cuando los choferes/as del transporte publico
peregrinan sobre sus vehiculos de trabajo, estos son extensiones de su cuerpo, persona y
camion son una sola identidad social que realiza una actuacion performatica, con
posibilidades de visibilizacion diferentes.

En esta dimension performatica del espacio urbano, es comdn que veamos circular en las
calles, automoviles adornados con flores, globos de colores, mofios que abarcan completos
los capotes de los vehiculos, o coronas de flores. En cada uno de estos casos, sabemos que
estos elementos refieren a una ocasion especifica y muchas veces funcionan como
marcadores sociales o indices visuales de conductas rituales, por ejemplo, una boda o un
cortejo funebre.

Profundizando en otro contexto donde los vehiculos se decoran de manera especial es durante
los desfiles institucionales como resalta Roberto da Matta (2002), o en los que se llevan a
cabo con fines promocionales, ya sean publicitarios o propagandisticos. En cierta medida,

tenemos interiorizados ciertos codigos que nos permiten leer acciones en el paisaje urbano
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que nos rodea, y poseemos también las claves culturales, para entender las practicas sociales
que ahi se ejecutan.

Recuperando la dimension del cuerpo, como aspecto de suma importancia en el estudio sobre
las peregrinaciones y sus vehiculos, es pertinente mencionar el trabajo de Grimaldo, quien
plantea “una correlacién con los paisajes y las practicas plasmadas en €17, enfatizando que
“cuando el paisaje transmite valores lo hace de la mano con categorias que aluden directa o
indirectamente al cuerpo” (Grimaldo, 2018: 173).

Los valores que se transmiten desde el paisaje hacia los cuerpos, poniendo en discusion lo
anterior, con los planteamientos de Wright, da como resultado que, mediante los “cuerpos
metalicos”, se expresan formas de actuar especificas, que remiten al modo de vida urbano y
a los valores sociales que representa, por ejemplo, al desplazarse en un vehiculo automotor,
“la velocidad no es solo una variante fisica, sino, en realidad, es un valor, [adquiere] un
sentido cultural que se lee desde ciertos parametros como, el tamafio, el modelo del vehiculo,
el género y la agenda del conductor”, los valores sociales que representa esta lectura estarian
en concordancia con “la temporalidad propia de un régimen post-fordista capitalista, en
donde el tiempo es una mercancia escasa y es absolutamente necesario hacer la mayor
cantidad de cosas en el menor tiempo (Wright, 2007: 18).

Ciertamente, las teorias de Wright, nos ayudan a comprender mejor, la relacion entre persona
y vehiculo, a través de una reconceptualizacion de la nocion de cuerpo, y también nos
permiten entenderla en una dimension dindmica como “inscripciones quinésicas que guardan
en si una expresividad sensorial, emotiva, y cognitiva particulares” (ibidem: 24).

Ahora bien, continuando con la relacion persona-vehiculo-cuerpo, podemos considerar no
solamente la asociacion metonimica como elemento definitivo, ya que, en esta perspectiva
subyace una dialéctica entre las partes y el todo; entre el ego individual y la sociedad. Para
pensar criticamente estas relaciones dialécticas, Roy Wagner ha desarrollado el concepto de
“persona fractal”, de la cual dicho autor resalta que: “nunca es una unidad que esta con
relacién a un agregado, ni un agregado con relacion a una unidad, sino siempre una entidad

en la que esta implicita una relacion integral” (Wagner, 1991:163).
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Para ilustrar este concepto desde su relacion con las peregrinaciones, los vehiculos
automotores, y las préacticas religiosas populares, podemos mencionar el caso del santuario
hindd, dedicado a Shri Om Banna (Doval, 2015; Radeska, 2016; Apurva, 2009). Este
santuario, esta localizado en el distrito de Pali, a veinte kildmetros de la ciudad de Jodhpur,
que es la segunda ciudad mas grande en el estado indio de Rajasthan.

En este santuario, diariamente se registra la visita, de cientos de choferes de camiones,
taxistas, guias turisticos y motociclistas, que acuden a orar y a pedir proteccion durante sus
viajes 0 sus jornadas de trabajo. Sin embargo, en este santuario, no se rinde culto a una
imagen de estampa o de bulto, ni tampoco implica que en este lugar exista un “santuario
natural”. La deidad que aqui se venera es, literalmente, una motocicleta Royal Enfield Bullet
350 cc ?? (Radeska, 2016). Indudablemente, este caso amerita una explicacion.

La historia de este culto, nos remite a Om Singh Rathore, quien fuera hijo de Jog Singh, un
poderoso lider de la aldea de Chotila, la cual se encuentra emplazada a tres kilémetros del
actual santuario. Om Singh Rathore, al que cominmente llamaban Om Banna (esto debido a
que, segun la tradicién, aquellos joévenes que pertenecen al clan Rajaputra, usan el sufijo
Banna enseguida de su primer nombre), este joven habia comprado una motocicleta Bullet,
justo después de casarse. Se dice, que Om Banna profesaba un inusual carifio a su
motocicleta.

En uno de sus viajes, de Chotila hacia Pali, realizado durante una nublada mafiana del 23 de
diciembre de 1991, de acuerdo a los diarios, Om Banna, de veintitn afios, perdi6 el control
de su Bullet, impactandose contra un arbol para después caer a un barranco de unos siete
metros de profundidad. Om Banna, murié a raiz de este accidente. La gente local, cuenta que

la policia recuperd el cuerpo de Om Bannay junto con él, su motocicleta, la cual fue llevada

22 Cabe decir que esta motocicleta, es desde sus comienzos en 1932 hasta la actualidad, “la motocicleta con
mayor produccion continua en toda la historia, el disefio sencillo y su construccion resistente hacen que la Bullet
sea un legado viviente sobre dos ruedas.” (Royal Enfield, 2020). Disponible en

https://www.royalenfield.com/in/en/motorcycles/bullet-models/bullet-350/
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a la estacion de policia, la misma noche del accidente. Sin embargo, al amanecer, la policia
se percato que la motocicleta no estaba en el lugar de resguardo.

Llego aellos entonces, la noticia de que la motocicleta, estaba en el sitio donde habia ocurrido
el accidente de Om Banna. La policia crey6 que alguien, deliberadamente, habia sacado la
motocicleta del depdsito policial y la habia puesto en el lugar del accidente. Resolvieron
llevarse de nueva cuenta la motocicleta al depoésito, aunque esta vez, tomando sus
precauciones, vaciaron el tanque y cerraron bajo llave el lugar donde la resguardaban. No
obstante, al dia siguiente, el incidente se repitio.

Aterrados, los oficiales llevaron la motocicleta a los parientes de Om Banna, quienes,
también desconcertados, no tardaron en venderla a un habitante de Gujarat. Sin embargo, la
motocicleta, al dia siguiente volvid a aparecer una vez mas, en el sitio del accidente. Se cuenta
también, que aquella noche, en la que muri6 Om Banna, éste se aparecio al lado del camino
donde habia fallecido, en calidad de fantasmal autoestopista, y pidi6 a un conductor de
camion que pasaba por ahi en ese momento, lo llevase consigo. Al alcanzar el punto donde
habia ocurrido el accidente, Om Banna le pidi6 al camionero que sonara el claxon de su
vehiculo (Horn please), a lo que el conductor accedio. Acto seguido, Om Banna, le dijo
entonces al conductor del camion las siguientes palabras, “Cualquiera que sea el propdsito
de tu viaje, sera cumplido”, luego de decir esto Om Banna desaparecio.

Los creyentes locales afirman que desde la muerte de Om Banna, durante la medianoche, se
escucha el rugir de la Bullet. Asi también, existe la creencia de que la presencia de Om Banna
reside en la motocicleta. Quienes viven cerca de este santuario, testifican que, en algunas
ocasiones, durante la celebracion del culto, el motor de la Bullet de Om Banna, a la que
[laman también Bullet Baba, se enciende por si solo. Asimismo, se cree que aquellos
conductores que pasen por el camino de Om Banna, estan obligados a detenerse a presentar
sus respetos si no quieren que algo malo les ocurra en su camino.

Prakrami Singh, hijo del difunto Om Banna, también cree que el espiritu de su padre vive en
la Bullet Baba, y que éste, en su forma espiritual ayuda a todos los que lo piden, pero

particularmente a los conductores de camiones, taxistas, y por supuesto a los motociclistas.
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Si bien, este santuario es de reciente creacion, en los Gltimos afios ha mostrado una expansion
considerable. Alrededor del santuario, construido en el lugar del accidente, se han dado lugar
muchos negocios locales que venden ofrendas religiosas como flores, inciensos, collares,
amuletos, imagenes de la Bullet Baba, asi como VCD’s, DVD’s y casetes de audio, con las
canciones dedicadas a Om Banna, donde se pide por sus favores.

Ahora bien, este culto, nos permite ilustrar el concepto de la persona fractal como relacion
integral de persona-vehiculo, pero también nos muestra la relacién que los medios de
transporte tienen respecto a la dimension religiosa, el cuerpo, el espacio geografico y
especificamente con el fendmeno de las peregrinaciones como una préctica que articula a las
sociedades en diferentes grados con los significados asociados al territorio.

En los estudios antropoldgicos sobre esta practica desde el hinduismo se ha mostrado que,
como sefiala Gavankar: “las peregrinaciones son experiencias espirituales claves entre los
creyentes y las deidades” (Ganvankar, 2015: 169). Asi también, Singh sefiala que los lugares
a los que se peregrina “han entretejido a las poblaciones lingiiisticamente diversas del pais,
social, cultural y espacialmente en diferentes niveles integrativos” (R. Singh, 2013: 21).
Ahora bien, tomando en cuenta la idea de que el espacio geografico a donde se peregrina
permite la integracion de grupos diversos en distintos niveles y considerando la dimension
fractal de la persona, y la metafora de “los cuerpos metalicos” podemos pensar en los
vehiculos automotores como expresiones de “similitud integral” con las personas y el

conjunto social del que forman parte.

Las culturas del volante: primera parada

La perspectiva de los “cuerpos metalicos” como espacios quinésicos de inscripcion cultural
nos permite reflexionar que, los vehiculos automotores pueden entenderse como dispositivos
de comunicacién, tal como muestra Dan Eckstein (2014) en su trabajo Horn Please, donde
retrata la vida de los choferes y la decoracion de camiones en la India, ya que dicha
decoracion, no solamente permite a los operadores expresar su personalidad individual sino

que también, estos grupos hacen uso de simbolos que remiten a identidades colectivas,
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histéricamente fundamentadas, mediante la movilizacién en el espacio geografico local, de
referencias politicas y religiosas.

Ademas, estos vehiculos tienen un impacto significativo en la configuracion y percepcion
social del paisaje, donde en un fondo arido y silencioso, croméaticamente homogéneo, los
colores, los sonidos y los simbolos referidos sobre los vehiculos, permiten a las personas, no
solo a los conductores, significar el paisaje e identificar ciertas funciones, identidades
regionales, emociones, creencias, adscripciones y articulaciones de grupos distintos. Los
vehiculos, en tanto cuerpos metélicos, representan una dimension fractal individual-colectiva
de la persona, pero también de la casa, la organizacion social, la religion, las redes de
parentesco, el género, entre otros muchos atributos identitarios.

Eckstein también nos muestra que esta relacion es posible de observar al comparar los
vehiculos con la arquitectura, por ejemplo, en las fachadas de las viviendas y los edificios de
la ciudad antigua de Bombay, donde al igual que en los vehiculos, se repiten elementos
visuales, sonoros, simbdlicos y materiales.

Ahorabien, no sélo en la India podemos encontrar estos potenciales casos explicativos acerca
de las multiples formas en la que se relacionan las personas, los vehiculos, las presencias
divinas o sobrenaturales y el territorio. El caso pakistani (Elias, 2003; 2009) es igualmente
interesante desde ese punto de vista, asi como los casos de Brasil, Japdn, Filipinas y Rusia,
que, aungue no implican propiamente peregrinaciones religiosas, nos permiten ampliar
nuestros horizontes analiticos, frente a lo que Aguilar Nery (2000; 2003) ha llamado “las
culturas del volante”. Estas referencias seran abordadas mas adelante en este estudio.
Recuperemos por ahora, la nocion de “las culturas del volante” para centrarnos en el caso de
México, pero primero anotemos algunas consideraciones previas.

Es probable que la mayoria de las personas que hayamos utilizado el transporte publico de
pasajeros en cualquier ciudad del pais, hayan notado algunas similitudes con los casos hasta
ahora descritos. Sin embargo, en lo que se refiere a estudios cientificos sobre el tema del

“transporte publico de pasajeros”, encontramos que existen cuantiosos trabajos que abordan
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esta cuestion?, sin embargo, estos trabajos son en su mayoria de corte técnico-econémico,
de tal manera que a estos/as trabajadores/as se les trata como una cifra mas, de las tantas
clases trabajadoras que existen en pais, 0 son vistos como parte de una institucién intermedia
que directa o indirectamente influye en las actividades de todos los sectores de una sociedad.
Asimismo, a los sistemas de transporte se les reconoce a menudo como Servicios
semipermanentes cuyas funciones consisten en transportar mercancias, repartir la fuerza de
trabajo en el espacio geografico, en acercar a los mas jovenes a los diversos centros
educativos a los que tienen la obligacion de asistir, de aproximar los mercados a los
consumidores o llevar a los enfermos a los hospitales por mencionar solo algunas de estas
funciones®*.

En la mayoria de los estudios de corte técnico-econdmico sobre el transporte, se les atribuyen
caracteristicas conferidas desde una logica financiera, que remite a sefialar y reconocer su
eficacia y su caracter funcional en los cada vez mas complicados y exigentes procesos
productivos. Sin embargo, no se abordan las condiciones en las que se realizan estas
funciones. Ejemplo de lo anterior es que, en muchos casos, las personas trabajadoras de los
sistemas de transporte no cuentan con cobertura de seguridad social 6ptima o reciben su pago
en proporcion al nimero de pasajeros que trasladan durante la jornada laboral, sin tomar en
cuenta las horas de trabajo invertidas, el esfuerzo o el riesgo de la actividad®®. Algo parecido

al sistema de destajo para los campesinos.

Zhttps://cutt.ly/BuwWkalm

24 No obstante, hay que agregar que, en testimonios de platicas informales con personas trabajadoras del

transporte y usuarias, existen anécdotas de ocasiones en que los camiones han sido utilizados como estrategia
de emergencia y espacios de resguardo, para impedir levantones o secuestros de nifios y de mujeres en la via
urbana. Asi también hemos escuchado expresiones donde los choferes/as expresan cuidado por los estudiantes,
los ancianos, los nifios. Estas funciones de mantenimiento, resguardo y cuidado del cuerpo social normalmente
pasan desapercibidas.

%5 “Es necesario recalcar, como ya lo han hecho otras personas, que los/as conductores/as son por lo comdn

también victimas del modelo de proveeduria del servicio: trabajan largas jornadas sin las debidas prestaciones
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Sin embargo, lejos de ser considerados como componentes en una maquinaria productiva, en
un modelo de proveeduria de servicio, aqui reflexionamos sobre el hecho de que, los sistemas
de transporte se constituyen de personas, que invariablemente, sean conscientes o no de ello,
velan, con su actividad laboral, por los intereses de los deméas miembros de la sociedad. En
otras palabras, el desempefio de su actividad, implica una accién de cuidado, atencion y
mantenimiento, hacia los intereses, actividades y proyectos del/a “otro/a”, en este caso, la
mayoria de las personas que utilizan este servicio, y que vale decir, a veces, es el Unico medio
de transporte al que tienen acceso.

Cabe también, reflexionar en este punto que la poblacion que vemos en el transporte publico
son en su mayoria personas gque a su vez cuidan y responden a intereses de otras personas,
asi por ejemplo, encontramos en las unidades de transporte urbano a trabajadoras/es de la
salud, trabajadores/as de la educacion, trabajadoras/es administrativos/as, obreros/as
industriales, trabajadores/as de la construccion, trabajadoras/es del hogar, hermanos/as
mayores que recogen a los/as menores, estudiantes diversos/as, etcétera.

En una situacion ordinaria no vemos a los grandes empresarios/as, o a los/as funcionarios/as
publicos/as o directivos/as, que emplean el trabajo y el tiempo de muchas de estas personas,
ocupando o cediendo un lugar en las unidades de transporte colectivo. Por lo que podemos
darnos cuenta que, salvo contadas excepciones, tanto choferes/as como pasajeros/as, casi
siempre, forman parte de lo que David Graeber (2019) denomina como caring classess, es
decir, las clases o grupos sociales que, si bien no dejan de producir de alguna forma, sus
actividades se caracterizan mas por acciones encaminadas a mantener, reparar, educar,
cuidar, transportar, nutrir y acompariar. Pasemos entonces, de pensar a los/as trabajadores/as
de los sistemas de transporte como una “clase productora” y como una pieza fundamental de
la movilizacién del desarrollo econémico financiero, lo cual no dejan de serlo. Para pensarla,

en una dimension mas amplia (y humanista), como una clase trabajadora-cuidadora,

laborales, sin capacitacion, sin las condiciones minimas materiales ni legales para la mas adecuada despensa

del servicio.” (Luévano, s/f)
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compuesta de personas que a su vez movilizan a otras personas que, a su vez, pertenecen en
su mayoria a otras clases cuidadoras. Su trabajo y el de la mayoria de estas personas, debe
ser visibilizado y valorado justamente, tanto por las clases a las que cuidan, transportan,
nutren y acompafian, como al interior de la mismas, puesto que son muy diversas y no
obstante comparten este rasgo en comun.

Dicho lo anterior, volvamos entonces al planteamiento de Aguilar Nery (2000) sobre “las
culturas del volante”. Este autor, junto con Grimaldo (2018) y Wright (2007), es uno de los
pocos tedricos, que hemos encontrado hasta el momento, que abordan en Latinoamérica, el
tema del transporte publico de pasajeros desde un enfoque social y cultural.

Ahora veamos, si bien Grimaldo y Wright, abordan el tema del transporte, uno en
Guadalajara, el otro en Buenos Aires, lo hacen desde la perspectiva del usuario y del
transelnte, lo cual es bastante interesante, sin embargo, Aguilar Nery, desde la Ciudad de
México, nos muestra una perspectiva desde la mirada de los choferes.

Estamos de acuerdo con este autor, que en lo referente a la percepcién social que se tiene de
este gremio:

“Se ha exaltado el sentido comun construido sobre los choferes que impide otra
calificacion para ellos que no sea por medio de un estigma® [...] en parte merecido,
pues los propios choferes se encargan de recrearlo; aunque en otro extremo, estan
quienes buscan cambiarlo”, luego agrega, “frente al estigma poco o nada se ha dicho
de sus motivaciones, significaciones y expectativas” (Aguilar, 2000: 87).

Las culturas del volante: segunda parada
Si bien sigue siendo vigente en muchas tradiciones historiograficas contemporaneas, que la
“historia” la escriben los vencedores, a quienes podemos pensar como los que dominaron y

dominan hasta ahora. No debe dejarse fuera de la esfera de la reflexion, que “los rebeldes

2 E| estigma que menciona Aguilar, no dista mucho de la percepcion que tiene la ciudadania potosina, en
referencia a los operadores y “su escasa o nula educacion, su trato grosero e irrespetuoso o a su irresponsabilidad
y maltrato en la prestacion del servicio [...] son abusivos, prepotentes, groseros e imprudentes (...) son sujetos
de poca educacion, son vulgares” Padilla, Carlos (1993) "La anarquia sobre ruedas”, Macropolis, 51, 4 de

marzo, 28-39, México.
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vencidos” no dejan de plasmar y escribir su historia a su manera. En la actualidad, la
comunicacion ha mostrado cambios significativos en lo que los politicos llaman la “inclusién
digital”?’, con lo cual, a partir de la masificacion del uso del internet y la implementacion del
protocolo de intercambio de informacion en la web 2.0 y 3.0, asi como las tecnologias p2p,
los llamados teléfonos inteligentes y la infinidad de redes sociales virtuales que existen a la
fecha, se han proveido a los seres humanos una amplia gama de canales de comunicacién
alternativos a los medios tradicionales. Esto ha atravesado a la mayoria de las clases sociales,
siendo asi también entre las clases subalternas e instrumentales, que han encontrado en estas

plataformas los medios para contar las historias que los libros académicos han omitido.

Lo anterior es visible en el caso de las “culturas del volante” y sus historias. Pues si bien
existen algunos trabajos académicos enfocados en este tema, Son muy pocos en comparacion
con la cantidad de cuentas, paginas y perfiles en facebook, you tube, instagram, blogspot y
muchas otras mas plataformas digitales que publican y difunden la historia de los camiones
desde diferentes puntos del pais y etapas de la historia a través del punto de vista de sus

participantes.

Asi, encontramos que existen una gran cantidad de canales de videos en la plataforma
youtube que recopilan historias y fotografias antiguas, por ejemplo, de los llamados totoleros
0 guajoloteros, con ello, no sélo nos remiten a la importancia contemporanea que tiene la
memoria social para este sector de la poblacion, sino que también nos sirven como un rico
acervo documental que registra los efectos y el papel que tuvieron los transportistas en
muchos ambitos de la configuracion paisajistica actual, como por ejemplo en la transicion y
relacion entre lo urbano y lo rural. Resalta en este ambito tambien el papel de este gremio en
los éxodos migratorios del campo a la ciudad y en la articulacion de las redes de produccion

regionales del pais.

27 Durante el periodo pefianietista, el gobierno federal garantizé a todos los mexicanos/as el derecho de acceso
a las tecnologias de la informacion y comunicacion (Secretaria de Comunicaciones y Transportes, 2017),
shorturl.at/qrHVW
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Humanidad, maquinas y transportes extra pedestres

Ahora, detengdmonos un momento para mirar hacia atras en la historia de los transportes
humanos extra pedestres, para darnos cuenta donde estamos parados (o estacionados).
Watson (2006, 145-147), plantea por ejemplo que la cabalgata a caballo tendra unos 2500
afios, esto se infiere de los registros arqueoldgicos del uso de la brida y los estribos. Méas
antiguos aun, resultan los trineos tirados por perros, cuyos registros los sitGan hace unos 7000
afios, sin embargo, su uso se limit6 a las zonas nordicas europeas. Watson cree que los
vehiculos de rueda tirados por caballos vendrian a sustituir, por su adaptabilidad, a los trineos
en estas regiones. Estos vehiculos de rueda podian alcanzar velocidades de entre 12 'y 14 km
por hora. En un experimento mental, si consideramos una analogia con nuestros dias,
situandonos por ejemplo en la zona centro de SLP, a bordo de un vehiculo automotor, en
hora pico de transito, con alta carga vehicular de un dia cualquiera entre semana, nuestra
velocidad de desplazamiento, ain en un vehiculo automotor, seria la misma que la de una
persona a bordo de un vehiculo de rueda tirado por caballos de hace 5000 afios en una ciudad
del Creciente Fértil. Para situarnos en una légica de fondo, entendiendo el fendmeno del
transporte humano como “estructura de larga duracion”, en el sentido de Braudel, Suarez y
Delgado anotan que:
“La humanidad ha transitado distintos ciclos transportivos: de un ciclo a pie (ligado a
la invencion de instrumentos pétreos) a otro de traccion animal (impulsado con la
invencion de la rueda, la carreta y la cabalgata); de un ciclo naval (a partir de la
invencién de los barcos impulsados a velamen y remos) a uno de ferrocarril
(transformacion del hierro y la maquina de vapor); del tranvia (descubrimiento de la

electricidad) para llegar al ciclo actual del automovil (invencion del motor de
combustion interna)” (Suérez y Delgado, 2015: 32).

Dando ahora un salto temporal desde “el ciclo de a pie” de miles de afos atrés, al mas aca
del “ciclo ferrocarril, la aparicion del uso del automovil ha tenido lugar en menos de 75 afos,
periodo mas breve que ninguna tecnologia anterior” (idem.). Probablemente esta “acelerada”
difusion de los vehiculos automotores, ademas de su indisoluble relacion con los avances

tecnoldgicos, esté relacionada con la libertad, la autonomia, el control, el confort
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proporcionado y la flexibilidad de sus funciones, los cuales han sido valores sociales

altamente difundidos del capitalismo industrial.

Luis Jauregui sefiala en su Historia de los transportes en México, que segun “diarios de la
época, el primer automovil se dejo ver en la ciudad de México en los primeros dias de 1895
y pronto se convirtié en un pasatiempo de las clases altas” (Jauregui, 2018:76). Actualmente
los vehiculos automotores, sefialan Suarez y Delgado, “se han generalizado sin importar el
nivel de desarrollo de los paises, su posesién forma parte de la desigualdad social actual y no
de una transportacion fluida” (ibidem: 32).

Continuando con un esquema general de andlisis de los sistemas de transportes aqui
trataremos algunas definiciones y aspectos basicos de los sistemas de transportacion, sus
atributos, clasificaciones, constitucion historica e interaccion con diversas situaciones

medioambientales.

Podemos pensar el proceso de desarrollo de los sistemas de transportacion en diferentes
etapas. Para empezar, una etapa primitiva donde la humanidad hace de si misma su propio
transporte. Es decir, es a partir del cuerpo que comienza a desarrollarse el primer sistema de
transportacién. Siguiendo a Islas Rivera y Zaragoza: “...es asi como nacen los primeros
problemas de transporte y las respectivas soluciones” (Islas Rivera y Zaragoza, 2007: 13).
La humanidad inventa entonces, formas de llevarse consigo lo indispensable, adaptadas en
parte, para proteger el cuerpo. Principalmente sus pies, por ello, construyeron veredas
propias. Es en esta etapa también que comenzaron a construirse las balsas y posteriormente

se masificé el uso de la rueda.

Posteriormente, siguiendo con el mismo autor, podemos pensar en una “etapa feudal” en la
cual se hace referencia a la expansion geogréafica de dominios de grupos humanos especificos
y a la utilizacion de los medios de transportacion como parte fundamental de este proceso de
expansion. Cada parte del proceso se dio en sus propios términos. Es decir, en Egipto, por
ejemplo, a partir de su contexto histdrico y cultural se desarrollaron caminos que fuesen

compatibles con medios de transportacion correspondientes, como las plataformas de troncos
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deslizantes. Los caminos construidos por Roma se disefiaban acorde a la ingenieria de las
carretas tiradas por caballos. En Tenochtitlan, se utilizaron los acalis o balsas, adecuados
para la transportacion a través del sistema de canales de la ciudad. Dependiendo de los

contextos se fueron presentando soluciones (idem.).

Esta etapa es de importancia fundamental, pues es entonces cuando derivado de la
transmision generacional de las técnicas, las visiones del mundo y el perfeccionamiento de
las habilidades y las herramientas surgen los primeros especialistas del transporte. Es decir,

los primeros choferes o conductores.

Ahora bien, también es importante que mencionemos que el proceso de expansion de la red
humana, es impensable, sin considerar las representaciones geogréficas del espacio que
acomparian a la proyeccion de los viajes o0 a la creacién de caminos, veredas y vehiculos.
Estas actividades son también la expresion de un proceso de territorializacion, mediante el

cual, los grupos humanos tejemos relaciones simbélicas con el espacio y lo que este contiene.

En la etapa feudal situamos también el establecimiento de rutas de intercambio y el
perfeccionamiento de los vehiculos navales. Pero con ello, recalquemos que estos artefactos
nos ofrecen indicios de procesos culturales mucho mas amplios. Profundizando un poco méas
en la relaciéon que guardan los vehiculos con procesos culturales de mayor amplitud, cabe
hacer mencion de un ejemplo sefialado por un autor clasico del funcionalismo en la
antropologia britanica: Malinowski. Este antropdlogo realizo trabajo de campo en las islas
Trobiand, de la Polinesia Australiana, en las cuales se lleva o llevaba a cabo un intercambio
ritual entre diferentes islas y se ejecutaba a partir del uso de un sistema donde las canoas eran

usadas como medio de transporte. Malinowski apuntaba que las canoas:

“Han solido utilizarse como rasgos caracteristicos para el establecimiento de afinidades
culturales [...], porque la forma varia dentro de amplio abanico y presenta tipos de
caracter sobresaliente, tales como la canoa con uno o dos flotadores, la balsa, el kayak,
el catamaran o la canoa doble, sin embargo, estos complejos artefactos no pueden
definirse solo por la forma. La canoa, para la gente que la produce, posee, utiliza y
valora, es fundamentalmente un medio para un fin. Tienen que atravesar una extension
de agua, bien porque viven en pequefias islas o en viviendas sobre estacadas; o porque
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viven en pequefias islas o en viviendas sobre estacadas; o porque quieren comerciar o
tener pescado o hacer la guerra; o por el deseo de explorar y de aventuras. El objeto
material, la embarcacion, su forma, sus peculiaridades, estan determinados por el uso
especial a que se destina. Cada uso dicta un sistema determinado de navegar, es decir,
en primer lugar, la técnica de utilizar remos, remo timon, el mastil, el aparejo o las
velas. Tales técnicas, sin embargo, se basan invariablemente en los conocimientos:
principios de estabilidad, flotacion, condiciones de velocidad y respuesta al timon. La
forma y la estructura de la canoa estan estrechamente relacionadas con la técnica y la
forma de su utilizacién. Sin embargo, se dispone de innumerables descripciones de la
simple forma y estructura de la canoa, mientras que se sabe poco sobre la técnica de
navegacion y la relacion de esta con el uso concreto a que se destina la canoa. La canoa
también tiene su sociologia. Incluso cuando la tripula una sola persona, es una
propiedad que se fabrica, se presta o se alquila, y en esto estd invariablemente
involucrado tanto el grupo como el individuo. Esto entrafia la compleja sociologia de
la propiedad, de la division de funciones, de los derechos y de las obligaciones [...] En
la construccion de una canoa de altura hay determinados elementos estables de forma
determinados por la naturaleza de la accién para la que la embarcacion es un
instrumento. Hay ciertos elementos variables debidos bien a las posibilidades
alternativas de solucion o bien a detalles menos importantes asociados con una posible
solucion. Este es un principio universal que se aplica a todos los artefactos. Los
productos que se utilizan para la satisfaccion directa de las necesidades corporales o se
consumen en el uso deben cumplir condiciones directamente planteadas por las
necesidades corporales. Los comestibles, por ejemplo, estan determinados dentro de
ciertos limites por la fisiologia; deben ser alimenticios, digeribles, no venenosos. Por
supuesto, también estdn determinados por el medio ambiente y por el nivel de la
cultura. Las viviendas, las ropas, los refugios, el fuego como fuente de calor, luz y
sequedad, las armas, las embarcaciones y los caminos estan determinados dentro de
ciertos limites por las necesidades corporales a que estan correlacionados. Los
instrumentos, las herramientas o las maquinas que se utilizan para la produccién de
bienes tienen definida su naturaleza y su forma por el propdsito para el que van a ser
utilizados. Cortar o raspar, juntar 0 machacar, golpear o impeler, horadar o taladrar,
definen la forma del objeto dentro de estrechos limites” (Malinowski, 1931: 8).

Pero ahi donde Malinowski ve “limites” nosotros vemos continuidad, tejido comunitario
constituido de experiencias de grupo e historia que le es propia. En eso estamos de acuerdo.
Sin embargo, es importante traer a colacion estas ideas del funcionalismo clésico para pensar
en nuestro caso, la profundidad de las relaciones que se tejen entre: espacio, medio de

transporte y humanidad.
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La siguiente etapa que siguid el desarrollo de los medios de transporte es la “etapa industrial”,
en esta etapa la expansion de los grupos humanos, principalmente de aquellos que se
especializaron en el transporte de mercancias, se vieron en la necesidad de mover grandes
cantidades de productos o materias primas para su transformacién o comercializacion. Aqui
situamos como ejemplo més ilustrativo de solucidon a este problema de transporte, la

invencion de la locomotora de vapor.

La aparicion de este vehiculo, con cualidades especificas que hasta el momento no habia
tenido ningun otro vehiculo, en parte porque no se necesitaban, rompi6 con el modelo de los
caminos terrestres desarrollados hasta entonces. Dado que este vehiculo requeria de
infraestructura especial, sefiala Islas Rivera, se presentd la coyuntura para que se combinaran
técnicas, habilidades y conocimientos “para la ubicacion, disefio y construccion de vias,
terminales y carros adecuados. En 1839, Sequen, en Francia, escribe el primer tratado al
respecto, denominado: arte de trazar y construir caminos de fierro.” (Islas Rivera y Zaragoza,
2007: 14).

Subsecuentemente, llega la llamada “etapa moderna”, la cual tendra como protagonista
principal el automovil y sus derivados, autobuses de carga y pasajeros. En el medio urbano,
este vehiculo consolida: “el auge de la industria mas poderosa y mejor organizada de la

primera mitad del siglo: la fabricacion de automoviles” (ibidem: 15).

Es importante que recordemos que todo vehiculo, se halla inserto en una compleja red de
relaciones con su medio fisico y social, por lo tanto, debemos de entender el surgimiento del
automovil como un elemento estrechamente relacionado con otros sectores de la industria de
este periodo, principalmente con el sector petrolero que presiond fuertemente a los
fabricantes automotrices a impulsar la manufactura de vehiculos de combustion interna en

lugar de los vehiculos de motor eléctrico (idem.).

Sin embargo, con el surgimiento de los vehiculos automotores de combustion, surgieron

también los problemas de congestionamiento vehicular, los conflictos de transito, una gran
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cantidad de accidentes ademés de las emisiones de gases nocivos que contribuyen a la

contaminacién ambiental.

La etapa moderna contiene también los conflictos bélicos mundiales como un marco de
referencia en el que los transportes presentaron un enorme avance y desarrollo tecnoldgico

que impacto en todos los aspectos de disefio, manufactura y produccion de dispositivos.

Aun cuando los gobiernos incursionaron en la creacion de estos artefactos, la mayor parte
de la investigacion y desarrollo de los prototipos vehiculares fueron desarrollados por
empresas privadas. Los gobiernos participan en mayor medida en las actividades de
regulacion y planeacion, asi como en el disefio y construccion de caminos, puentes, edificios
y vialidades. Tomando el automévil como nodo referencial, alrededor de este han confluido
saberes aplicados muy especializados como la ingenieria civil, mecanica, eléctrica, de
transito y de sistemas. Asi también, el proceso de transportacion humana se ha beneficiado
de las matematicas relacionadas con la administracion como la investigacion de operaciones,

la probabilidad y la estadistica aplicada o la simulacion computarizada.

En el &mbito social, los medios de transporte han sido abordados a partir de sus relaciones
con las economias micro y las macro-economias del transporte, asi también han profundizado
en “hacer un uso mas racional” o “evaluar la efectividad y alcances de los sistemas de

transporte con que cuenta una region o un pais” (Islas Rivera y Zaragoza, 2007: 17).

En el terreno de la sociologia “El urbanismo, el derecho, la ecologia, ha proporcionado las
bases para “humanizar” y proteger al ser humano de las consecuencias que el desarrollo de

los transportes le ocasiona en su vida diaria y en su actividad social” (idem.).
Transporte, concepto e importancia

En torno a las definiciones clasicas del concepto de transporte, Fuentes (1960) sefiala que:
“de todas las operaciones que efecttia el ser humano, una de las mas necesarias y la mas
multiforme a la vez. No hay uno sélo de nuestros actos, que no implique en su elaboracion,

en su realizacion, el desplazamiento de personas, de cosas, de pensamientos.”
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Para otros autores como Voigt (1954), de corte mas bien practico, el transporte “no es un fin
en si mismo, es un medio para lograr ciertos fines econdmicos.” En el terreno econdémico
Gonzalez (1973) lo define como “actividad productiva y de renta” y sefala que “debemos
considerar el transporte individual como actividad econémica y objeto de consumo, por
ejemplo, para el transporte entre lugares de residencia y de trabajo o para el consumo de

ocio”.

Togno (1975) nos ofrece una vision mas severa argumentando que el transporte: “es una
necesidad consecuente de la insuficiencia de produccidn, en cualquier localidad, de todos los
bienes de consumo necesarios, asi como la posibilidad de fabricar otros productos, en

cantidad superior al consumo local”.

Un tanto mas utilitarista, es la definicion de Thompson (1976) para quien el transporte: “es
el traslado de un sitio a otro, de personas y mercancias, motivado por el hecho de que estan
en un lugar pero se necesitan en otro”. Otra definicion interesante la encontramos en Rees
(1976), quien recalca que se trata de “una expresion del intercambio material tanto de

mercancias como de personas” aunque invariablemente es una vision economicista.

Mufioz de Luna (1976) sefiala como elemento de importancia el hecho de que se trata también
de “un proceso tecnoldgico, economico y social que tiene la funcion de trasladar en el espacio

a personas y bienes”. Definiciones similares pueden consultarse en Suarez (1977), Andronov
(1977), Wood (1989).

Una definicion de corte propiamente sistémico es la de Izquierdo (2001) quien apunta que
“el transporte es un sistema integrado por tres elementos fundamentales interaccionados entre
si: la infraestructura, el vehiculo y la empresa o servicio”. Por su parte, Ruiz (2007) arguye
que el transporte “estara siempre supeditado a otros fines econdmicos o sociales. Debe quedar

muy claro que el transporte es una variable derivada de otras necesidades principales”.

Clasificacion, atributos y componentes de los sistemas de transporte
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En México, el Sistema Nacional de Transporte (SNT) se integra por componentes fisicos y
no-fisicos. Dentro de este sistema, desde un enfoque economicista, se inserta el sector
transportes, pero cabe sefialar que este sector econdmico no es sinénimo del sistema en si. El
sector transporte se refiere al conjunto de instituciones, personas, recursos y servicios que
participan de manera directa en la prestacion de un servicio que consiste en trasladar personas
y bienes. A su vez, este sector esta siempre en interaccion con otros sectores de la estructura

economica.
Clasificacion y atribuciones de los componentes del SNT

Ahora bien, en el &mbito de la clasificacion y atribuciones de los componentes del SNT. El
primer nivel de diferenciacién consiste en el ambito geografico en el que se desarrolla la
actividad de transportacion, estos pueden ser: urbano, suburbano, interurbano, rural, e
internacional. El transporte urbano es el que se genera al interior de las ciudades; el transporte
suburbano es el que se realiza entre las ciudades y sus suburbios, es decir, zonas que, por
motivos geogréficos, politicos o administrativos, no pertenecen a la ciudad, pero estan
intimamente ligadas a su vida econémica y social; el transporte interurbano es aquel que tiene
como origen y destino los viajes a las ciudades; el transporte rural se refiere al que se realiza
entre zonas no urbanas, aunque el destino final sea la ciudad, por ultimo, el transporte

internacional es el que comunica a los paises entre si.

Es importante mencionar que no solo se establece la clasificacién anterior con base en el
ambito geogréafico, sino que también implica diferencias en los componentes tecnolégicos de
los vehiculos, el tipo de productos o de personas que lo utilizan, y en general “el medio y la

forma o el modo como se realiza el transporte”.

El medio de transporte se refiere al elemento fisico por el que transitan los vehiculos (el
cuerpo es vehiculo), asi se entiende que el transporte puede ser por medio terrestre, medio
aéreo y medio acuatico. EI modo de transporte se refiere a la manera especifica de realizar el
traslado de las personas y los bienes. De tal forma que en cada medio de transporte se emplean

diferentes modos de transporte, por ejemplo, en un medio de transporte terrestre del ambito
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geogréfico interurbano podemos encontrar modos de traslado tales como el ferrocarril
(locomotora), las carreteras (automaviles) o los ductos (sustancias varias). O en un ejemplo
del ambito urbano, los principales modos de transporte seran autobuses urbanos, taxis,
motocicletas, bicicletas y autos particulares o autobuses escolares. Para una identificacion de
un servicio de transporte se debe especificar su ambito, su medio, su modo y su especialidad.

Espacio publico urbano, machines y machines

Ahora bien, teniendo en cuenta estos brevisimos antecedentes historicos y sociales sobre los
transportes y los vehiculos humanos, ;qué entendemos cuando nos referimos a “las culturas
del volante”?, Tomamos este término del antropdlogo y pedagogo Jesus Aguilar Nery quien,
como se ha dicho anteriormente, es de los pocos autores de referencia propiamente
etnografica que aborda el tema del mundo laboral de los conductores del transporte publico

de pasajeros y su relacion con el espacio urbano desde un enfoque cultural en México.

Aguilar Nery, se apoya en las técnicas de investigacion de la escuela de Chicago y retoma de
estos, la nocion de “estilos de la vida” o life styles. Este autor plantea que ser chofer?® es un

estilo de vida urbano y que su proliferacion influye en la vida publica de una ciudad.

En su trabajo, Aguilar nos ofrece una reflexion parecida a la nocion de fractalidad de la
persona, pero desde un enfoque del espacio urbano y las funciones que éste posee para los

sujetos sociales que se desplazan en él. Para este autor:

“El factor trabajo”, es un modelador de un determinado estilo de habitar y de
relacionarse en los diversos circuitos en los que interactuan los sujetos, es decir, plantea
una vision donde en el espacio urbano se desenvuelven diferentes configuraciones de
relaciones integrales, tales como, “sujeto-habitacion-espacio habitado (ble), sujeto-
trabajo (espacio laboral), sujeto-transito (espacio recorrido/usado/evocado), sujeto-
aprovisionamiento (espacios de consumo y recreacion)”. Poniendo especial énfasis en
que “en las relaciones intersubjetivas es como podemos hablar de un sujeto que

2 |l origen de la palabra “chofer” tiene su raiz en la palabra francesa chauffeaur, que quiere decir “el que
calienta’, esta palabra a su vez viene del latin calefacere. Con esta palabra se designaba en el siglo XIX, a los
fogoneros de las locomotoras de carbon; posteriormente, al comenzar el uso del automdvil se trasladd su uso

para designar a la persona que “calentaba” el coche con una manivela para arrancarlo (Corcobado, 2018).
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construye su ciudad, al mismo tiempo que es construido por ella” (Aguilar Nery, 2007:
87).

Espacio habitado/ble

Espacio . .
de spacio

laboral
Consumo

Recreacion

Espacio
recorrido/usado/evocado

llustracion 2 Modelo de analisis de Aguilar (2007). Primer Momento del circuito. Fuente: elaboracion propia

De una forma grafica, (ver llustracién 2) en un primer momento de la configuracion del
circuito que Aguilar plantea, cuatro fuerzas interpelan al sujeto con funciones especificas,
mientras que, al mismo tiempo, el sujeto responde con un “estilo de habitar” afirmandose de
forma sustantiva frente las diferentes facetas del espacio y situdndose como constructo y

constructor simultdneamente (ver llustracion 3).
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Espacio habitado/ble

Habitacion
] Trabajo
Espacio Espacio
de P
, E> laboral
Consumo
Recreacion
aprovisionamientd Transito
Espacio

recorridofusadofevocado

llustracion 3 Modelo de andlisis de Aguilar (2007). Momento posterior del circuito. Fuente: elaboracién propia.

A partir de datos experienciales, un corpus observacional, historias de vida, charlas de
informantes ocasionales y entrevistas -Aguilar- elabora asi el constructo, de “comunidad

ocupacional”, para referirse a la comunidad laboral de choferes.

Como rasgos sociales, que distinguen a esta comunidad laboral, destaca la “relativa
autonomia laboral, su adscripcion popular, sus formas de relacionarse, comunicarse”, asi
también en la dimension material, se subrayan los “usos del espacio publico y del vehiculo”,
que es desde donde trascurre su cotidianidad. A este todo en conjunto de configuraciones le

llama “culturas del volante” (Aguilar Nery, 2000: 89).

Aguilar profundiza en varios aspectos ligados a la vida de los choferes que son muy
interesantes. Sin embargo, en este estudio nos enfocamos en sus planteamientos sobre los
codigos que se utilizan en esta comunidad ocupacional, particularmente los codigos visuales
y sonoros, Aguilar subraya que podemos considerar que estos codigos se expresan en:
“Todo el conjunto de adornos, rotulos, figurillas, iconos, calcomanias o cualquier
expresion escrita que nos “habla” de un intrincado mundo de significados y
significantes; este mundo evoca las expresiones encontradas en los muros de las calles

citadinas. No obstante [...], cada unidad constituye un receptaculo/muestrario de una
densa red de simbolos y signos que forman, en parte, una cosmovision, un ritual de

59



A

FACULTAD DE
CIENCIAS SOCIALES
Y HUMANIDADES

. 0\0}4‘".‘..,,,”\6\(&
autorepresentacion [...] una forma de ser que estd fuertemente condicionada por la
manera de experimentar un espacio ptblico/privado y mas o menos movil” (Aguilar,

2003:101).

Por otro lado, Aguilar también subraya lo siguiente:

“En contraste con el individualismo que impera en el manejo del vehiculo, los
momentos de estancia en paraderos o0 bases convocan, en parte, a cierta integracion
grupal donde surge una identidad colectiva ligada por un sentido ladico-afectivo que
encuentra en el desmadre su forma teatralizada de actuacion para transitar por el
“drama” cotidiano. Sin embargo, esta integracion es intermitente y casi nunca
trasciende al total del grupo que forma la ruta, ni al espacio que contiene al paradero”

(ibidem: 103).
Conductas viales y conductas religiosas
Existe un nexo tedrico muy interesante en la forma en que se entiende el vehiculo, en el
trabajo de Aguilar y la manera en la que se presenta la nocion de “religiosidad popular” en
De la Torre (2013), pues si bien, esta Gltima autora considera la religiosidad como “in
beetween”, como “espacio intermedio”, Aguilar también considera que los vehiculos de los
choferes de camion son:
“Espacios intermedios [...] una especie de paréntesis casi permanente, un vivir dentro
de un intervalo, [...] se esta [siempre] a la mitad entre el punto de origen y destino, a
la mitad entre el afuera de la calle y el adentro del vehiculo [...] a mitad entre la
velocidad respecto al exterior y la lentitud del tiempo en el interior, a mitad de una ida

y una vuelta, a mitad de una casa fija y una en movimiento. A mitad entre los traslados
y las residencias” (Aguilar, 2000: 104).

En otro trabajo, Aguilar, nos muestra una dimension especifica de la vida de los conductores
de camiones, que es la construccién de un tipo de masculinidad asociada a esta actividad
laboral. Explora la relacién entre espacio publico, hombres y automotores, vy
consecuentemente la manera en la que se construye una identidad de género asociada al oficio

de conductor/a de transporte publico.

Para atender a estas cuestiones Aguilar se centra en tres aspectos especificos de analisis, de
importancia especial para nuestro trabajo, primeramente, esta el aspecto relacionado con: “el

surgimiento de espacios publicos para los automotores y los choferes”; luego, “el espacio
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laboral de éstos, especialmente los sitios que sirven de apoyo al sistema de transporte”,
posteriormente “las practicas socioculturales de los conductores en espacios y tiempos

vinculados a su oficio” (ibidem: 202).

Para abordar “‘el surgimiento de espacios publicos para los automotores y sus choferes”,
Aguilar toma como punto de partida para su analisis la division “histérica” del ambito de lo
publico en contraposicion a lo privado. Lo publico ha sido normalmente asociado a “lo
masculino”, mientras que lo privado estaria ligado a “lo femenino” lo cual es discutible al
contraponer los casos donde las mujeres han tenido un rol importante de acceso al ambito
“publico”, tanto en lo civil, lo religioso o lo militar. Al respecto Aguilar argumenta que:
“Las sociedades han desarrollado una estructuracion del mundo que ha separado lo
publico de lo privado mediante ciertos planteamientos, especialmente aquel basado en

las necesidades de reproduccion biolégica y la divisién sexual del trabajo como
determinantes en la organizacion simbdlica del orden natural y social” (ibidem: 204).

Aguilar sefiala también, que en la esfera occidental han prevalecido dos sentidos

fundamentales:

“Un primer sentido es el que se dio a partir de mediados del siglo XVI, cuando lo
“publico” empez0 a significar mayor actividad o autoridad relacionada con el Estado;
y. por oposicion, lo “privado” eran las actividades o esferas de la vida separadas o
excluidas de él. La esfera publica burguesa si bien se fundaba en el principio de acceso
universal, en la practica estaba restringida a quienes habian tenido los medios
educativos y financieros para participar en ella; mas adn, la esfera publica burguesa
estuvo no solo restringida a las elites educadas y propietarias, sino también a una
reserva predominantemente masculina, heterosexual y patriarcal.” (ibidem: 205).

La esfera del &mbito publico se interpretaba como dominio de la razén y de la universalidad.
Pero en la practica, solo los hombres participaban, mientras que las mujeres, por su
pretendida “inclinacion al particularismo y a su manera frivola de hablar; cominmente se

pensaba que encajaban mejor en la vida doméstica” (idem.).

En México podemos constatar historicamente estos principios de separacion tanto a través

de fuentes escritas como de evidencias visuales (ver llustracion 4 y 5).
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llustracion 4 Labores masculinas (anénimo, siglo XVIII). Templo de Santa Inés Zacatelco, Tlaxcala. Fotografo: Rafael
Doniz. Fuente (CDI: 2010)

62



FACULTAD DE
CIENCIAS SOCIALES
Y HUMANIDADES

rg e Ui L we el Lberdin hots £3) nRetably, aonulfinve yke it bl
s e ke e fogus sches ped o1 e i ot puristan Sunta by asst s his hgmeras Aipts Las Domeedls
wcsmigons e sole e a2 ok g Y et e

llustracion 5 Labores femeninas (anénimo, siglo XVIII). Templo de Santa Inés Zacatelco, Tlaxcala. Fotografo: Rafael
Doniz. Fuente (CDI, 2010)

Aguilar se apoya, al igual que nosotros, en Soja (1998); ademas de Lezama (1993) y Giddens
(1995), para afirmar que, en la valoracion del espacio social,
“el espacio geografico no es un mero telon de fondo ni un receptaculo de la vida social,
sino en realidad se trata de un elemento estructurante de la vida social, junto con la

dimensién temporal. De tal manera que el espacio organiza, induce, impide o limita,
ademas de que comunica la vida de sus habitantes.” (Aguilar, 2003: 205).

En este sentido podemos ver que el impacto que han generado los sistemas de transporte
masivo en las ciudades ha generado un acelerado cambio en los procesos econémicos,
socioespaciales y culturales. Comenzando por las vias de ferrocarril y después mediante las
carreteras. Aguilar argumenta que
“el simbolismo ligado al ferrocarril primero y luego al automdvil ha sido significativo
también para asociar masculinidad, automotores y espacio urbano, pues los vehiculos

participan como pocos objetos de una densa red de significados: resumen y elaboran
una abstraccion de todo fin practico en la velocidad, el prestigio, la connotacion formal,
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la connotacion técnica, la inversién apasionada, un elemento identitario y de
diferenciacion tanto a escala personal como comunitaria ...” (Ibid.).

Tajantemente Aguilar (2003) establece la “movilidad” como el “denominador comtin” en la
vida de los choferes y con ello no solo se refiere a la “movilidad geografica” derivada de la
actividad de conducir, sino que se trata también de una “movilidad social” puesto que “entre
los jovenes de clases populares laborar como chofer es uno de los medios mas socorridos
para insertarse en la vida publica como hombres adultos, ya que se trata de un medio para

conseguir su pasaporte a la ciudadania” (ibidem: 209)%.

Durante nuestras observaciones de campo hemos notado que esto no sélo ocurre en el ambito
del transporte colectivo de pasajeros, puesto que actualmente, derivado de la proliferacion de
plataformas digitales de autoempleo como Uber o InDriver, el trabajo como conductor o
chofer es uno de los medios de subsistencia de muchos hombres jovenes que ven en esta
actividad una posibilidad de ganarse la vida y simultineamente, como sefiala Aguilar,
“empujan la construccion de una masculinidad viajera, pragmatica, eficiente, ludica y

autobnoma” (ibidem: 218).

Pensemos entonces nuevamente la configuracién inicial con la que arrancamos nuestra
reflexion, es decir, la configuracién persona-vehiculo-cuerpo. Hemos de afiadir entonces la

configuracién cuerpo-méaquina-género, puesto que:

29 Como comentario a esta cita, podemos mencionar un caso interesante con el que nos topamos en nuestros
recorridos de campo a bordo del sistema de transporte urbano colectivo. Consideremos adicionalmente para
este ejemplo que, en las dependencias financieras, como los bancos, la identidad de los/as usuarios/as, se ratifica
mediante la credencial para votar, la licencia de conducir, o en caso de no contar con ninguno de estos
elementos, es posible presentar un pasaporte y solo en un nimero reducido de casos: la cedula profesional.
Durante el trabajo de campo que hemos venido realizando para este estudio, registramos el caso de Karina, una
usuaria regular de la ruta 12, quien llevaba 6 meses sin poder cobrar su sueldo, ya que habia perdido su
credencial para votar y no contaba ni con una cédula profesional ni con un pasaporte. Para su infortunio,
tampoco sabia manejar. Destaca en esta l6gica institucional que, en muchos escenarios cotidianos, lo que nos

reconoce como ciudadanos es la “movilidad certificada”, geografica y socialmente hablando.
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“Las précticas y representaciones generadas en el trabajo de los hombres dentro del
autotransporte, en efecto, refuerzan cotidianamente su condicion de género, adquirida
mediante su socializacion y su interaccion con el entorno cultural mas amplio al que
pertenecen” por otro lado “las relaciones entre los choferes y las maquinas van mas alla
de una mera herramienta o extension de ciertas funciones miméticas del cuerpo humano
[...] las cualidades del automotor son extendidas al cuerpo a la manera de los cyborgs
mezcla de autdmata y organismos vivos descritos por Haraway (1991) (ibidem: 218-
219).

Aguilar concluye entonces que:
“los automotores estan siendo corporeizados (embodiment) vinculando movilidad,
corporalidad y afectividad. De este modo, el vehiculo es semejante al cuerpo humano,
un sitio de y para la inscripcion cultural, con ello se amplian las posibilidades de
exhibicion e inscripcion de las relaciones sociales para muchos choferes, produciendo

un amplio rango de précticas estéticas y formas de representar libremente su modo de
vida” (ibidem: 220).

Esta vinculacion entre maquinas automotoras y humanidad se manifiesta de forma sui generis
en muchos casos a través de una corporeidad extendida, pero también funciona como una
corporeidad amplificada, en el sentido de que maquina y cuerpo se complementan de manera
casi simbidtica volviéndose, de alguna manera tropos intercambiables. Sin embargo, para
gue esto ocurra creemos que debe mediar un proceso de vinculacion territorial de la maquina

por la persona y de la persona por la maquina.

Como ejemplo de estas reflexiones podemos tomar el caso del “Rebelde”, de quien se dice
“es un chofer que se ha caracterizado por traer camiones en buen estado”, “una decoracion
increible y un disefio espectacular acompafiado de un toque especial.” Rebelde ha tenido
“varios carros a lo largo de los afios, cada uno con una decoracion diferente.” (Los Mejores
Camiones, 2012)3° Ahora bien, el caso del Rebelde nos ayuda a ilustrar que la corporeidad
extendida de los vehiculos automotores es de igual manera una “rugosidad del espacio”
(Santos, 1986a) y bien podriamos aventurarnos a decir, es una “rugosidad de la persona”, en

el sentido de que en esta forma de vivir el espacio (el carro) , cuando dice “Rebelde ha tenido

30 shorturl.at/dpgO9 https://losmejorescamionesdelestadodemexico.blogspot.com/2012/10/el-rebelde-una-
leyenda-urbana 17.html
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varios carros (espacios) a lo largo de los afios, cada uno con una decoracion
(territorializacion) diferente.”, la decoracidn refiere a la maneras que tiene “El Rebelde” de
territorializar a las maquinas, y al mismo tiempo, dejarse territorializar por ellas. De una u
otra forma, la decoracion es una forma de recorrer y evocar sus propios espacios interiores

mientras que los exterioriza.
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llustracién 6 "El Rebelde" 1981; 1984; 1978. Fuente: shorturl.at/dpq09

Anteriormente, nos remitimos al caso del Shri Om Banna y la Bullet Baba, un ejemplar de
motocicleta Royal Enfield Bullet 350 cc, que manifiesta la presencia de su difunto duefio, Om
Sing Ratore, y la cual es, al dia de hoy, objeto de un culto ampliamente difundido en el estado
indio de Rajashtan, y del cual sus creyentes y peregrinos visitantes, son en su mayoria
personas que pasan la mayor parte de su tiempo a bordo de vehiculos automotores, tal es el
caso de los choferes de transporte publico, mensajeros, taxistas y pequefios comerciantes.
Utilizamos este ejemplo para mostrar la pertinencia del uso del concepto de la “persona
fractal” de Roy Wagner (1991) e ilustrar como se influyen maquina y cuerpo al grado de ser
imagenes intercambiables y remitir a la misma persona, pero amplificada por los atributos

respectivos del cuerpo y la maquina.
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llustracién 7 (Santuario) Shri Om Banna también llamada Bullet Babba, distrito de Pali, Rajasthan. 2005. Fuente:
Indian Express-Creative Commons

Como ya mencionamos anteriormente, existen pocos estudios en México que aborden el tema
de los vehiculos automotores en tanto dispositivos de comunicacién con fuerzas y entidades
sobrenaturales. Esto no es asi en los paises del Asia Meridional y del Asia del Este. En estos
lugares la decoracién de los camiones con y sin fines de peregrinaje permea profundamente
los espacios urbanos y la vida de sus habitantes. Para nuestro caso de estudio resultan de gran
ayuda los trabajos de Elias Jamal (2005) sobre la decoracion de los camiones en Pakistan, ya
que este autor encuentra relaciones significativas entre las formas de decoracién de los
vehiculos con determinadas identidades religiosas y su lugar en la sociedad. Para ello, este
autor toma como punto de partida una reflexion de Alfred Gell cuando afirma que:

“El mundo reboza de objetos decorados, porque la decoracién, a menudo es esencial

para la funcionalidad psicolégica de los artefactos, los cuales no pueden desasociarse

de otros tipos de funcionalidades que poseen ya sean estas practicas o sociales... en
otras palabras, la distincion “simplista” entre decoracion y funcidn, no esta garantizada;
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la decoracion es intrinsecamente funcional, de otra manera seria inexplicable” (Gell,
1998: 74)

Es decir, el acto de decorar en si mismo, sugiere de igual manera una forma de
territorializacion de los objetos y superficies decoradas, como una forma de impregnarles una
identidad, no obstante, estos elementos también nos hablan de relaciones especificas con el

territorio como veremos a continuacion.

Decoracién de camiones con identidad territorial religiosa

En el estudio de Jamal (2005) Truck decoration and religious identity, al que hemos hecho
referencia, el autor se propone mostrar como la decoracion de un camion puede significar y
hablar mucho de las identidades religiosas de las personas que participan de la decoracién de
estos camiones, y mas especificamente, cdmo ciertos cambios en el contenido y naturaleza

de la decoracion, reflejan los cambios en el papel que juega la religion en la sociedad.

Jamal nos advierte de una amplia variedad de objetos, figuras y temas que son incorporados
al camion, las cuales son muchas veces, sustancialmente diversas en estilo. Todos los
camiones son adornados con una combinacion entre una férmula epigréafica, de poesia,
patrones repetitivos e iméagenes figuradas. Tanto la férmula epigrafica como las imagenes,
pueden o no, ser de tipo religioso. La decoracion con explicito contenido religioso, posee un
uso apotropaico o talismanico, el cual protege el camion, el cargamento material y a las

personas que lleva dentro.

Sin embargo, Jamal también observd que muchos de los elementos presentes en la
decoracion, que si bien, explicitamente eran considerados como religiosos y tenian una
funcién comunicativa con entidades sobrenaturales, también funcionaban para comunicar
mensajes entre diferentes grupos humanos. Es decir, que el uso del arte decorativo en los
camiones funcionaba como un “marcador o identificador social que permite distinguir a las

personas asociadas al vehiculo y relacionarlas a su lugar en la sociedad.” (Jamal, 2005: 51).
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llustracién 8 Camiones decorados en la tradicidn punjabi. Pakistan. Fuente: Elias jamal (2005)

Metodol6gicamente, Jamal analizd registros fotograficos de los camiones en distintas
tradiciones decorativas, separando las areas decoradas de los vehiculos y enumerando los
elementos organizados en paneles. Para ello, usando también una metafora del cuerpo
extendido, divide por secciones el vehiculo en: frente, o cara, siendo ésta la cabina de
operacion del camidn, el trasero o la espalda es la parte del medallén trasero, y los paneles
laterales que vendrian a ser los costados del cuerpo. Describe los elementos presentes en estas
secciones y averigua sobre las razones por las que estas figuras son colocadas en ciertos

lugares y no en otros. Por ejemplo, observa que hay una relacién del tipo cuerpo extendido,
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en el sentido que la cara, o el frente, del camidn es el lugar ideal para las iméagenes y frases
religiosas, mientras que la espalda del camion, es el lugar de las iméagenes picarescas o0 los
epigrafes que refieren a bromas o0 a juegos ingeniosos de palabras, tal como se acostumbra
en las burlas o bromas que las personas se hacen a las espaldas de otras personas (ibidem:

59). En el caso mexicano y latinoamericano esta formula es igualmente aplicada (ver

l:]ﬂ. '
S
P e 2]

llustracion 9y 10).

“NO TE ENAMORES D EM) VOY DE PASO-
W TN D N 2 > :

S0Y FIEL NOINSI5TA

llustracion 10 Ejemplo la espalda de un camién en la que se lee “Getting there late is better than not getting there at
all" and "Few are lovers, all are foes" (sajjan koi koi dushman har koi). Fotégrafo: Jamal J. Elias. (Jamal, 2005).

En todos los casos que observO Elias (ibidem: 60), las invocaciones de las mas altas
autoridades religiosas son colocadas en la parte superior central superior del camion y sus

atributos se distribuyen desde este punto, hacia los paneles laterales. Las referencias a
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personas santas estan localizadas en la parte media del panel frontal. Las frases religiosas se
colocan en la parte superior del parabrisas, nunca debajo de éste. La parte inferior refiere a
los propietarios del vehiculo y las redes de parentesco que representan a diferentes regiones

con expresiones religiosas especificas del islam (ver ilustracion 9).

Por ejemplo, en la rama Sunni, el culto de una seccidn religiosa, se expresa a traves del uso
de imagenes de personas santas que interceden por las peticiones y el bienestar de los
creyentes. Mientras que en otra rama igualmente autoidentificada como Sunni, se oponen a
la intercesion de estas entidades. Esto resulta en que la presencia o la ausencia de elementos
religiosos en la decoracion de los camiones implican marcas sociales, que comunican una
vision particular de un sistema de creencias mayor, y a su vez permite la identificacion

territorial del conductor (ibidem: 61), aun cuando ambas ramas son Sunni.

Para nuestro caso de estudio es pertinente explicar el papel que ha jugado este vinculo entre
el territorio y la manera en la que se experimenta el modo de existencia social en el espacio,
asi como la manera en la que se viven y se practican las creencias religiosas en determinado
lugar. En consecuencia, debemos de recordar que el territorio es un constructo social e
historico, por lo que es menester conocer un poco de la historia del Santuario de Guadalupe

y su desarrollo en el tiempo.
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Capitulo 2 El Santuario de Guadalupe y su relacion con el Centro Historico de San

Luis Potosi

Hablar sobre la historia del culto guadalupano y sus peregrinaciones en San Luis Potosi, es
hablar invariablemente sobre su calzada y su santuario- territorios guadalupanos- cuyas
historias a su vez, nos remiten a la primera ciudad colonial espafiola, localizada en el corazon

actual de la ciudad y reconocido como su centro historico®!,

El centro histérico de San Luis Potosi representa el proceso de la evolucién crono-espacial
de la ciudad, de sus cambios morfoldgicos, sociales y culturales que van dejando a su paso
rugosidades espaciales que se leen en su paisaje actual. Su delimitacién no es exacta, pues

quedo disuelta con el paso del tiempo y la forma en la que se expandieron los asentamientos.

Es por ello que consideramos la delimitacion del centro histérico de San Luis Potosi, tomando
como referencia el area de amortiguamiento declarada como Patrimonio de la Humanidad
definida por la UNESCO (Ver Mapa 1) en el cual se considera como parte del centro

historico, los siete barrios fundacionales.

Por lo tanto, se retoma la delimitacion del centro histérico propuesta por Trujillo (2019),
quien también considera los barrios aledafios a la calzada de Guadalupe y su santuario, entre
los cuales se encuentra el barrio de San Miguelito, el barrio de San Sebastian, el barrio de
San Juan de Guadalupe, una pequefia parte del barrio del Montecillo y lo que al autor define

como el distrito turistico.

31 El concepto de Centro Historico, siguiendo a Chateloin, se refiere a “todos aquellos asentamientos humanos
vivos, fuertemente condicionados por una estructura fisica proveniente del pasado, reconocibles como
representativos de la evolucion de un pueblo. Como tales se comprenden, tanto asentamientos que se mantienen
integros, desde aldeas o ciudades, como aquellos que, a causa de su crecimiento, constituyen hoy parte o partes
de una estructura mayor” (Chateloin, 1992: 4)
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llustracién 11 Area de Estudio. Delimitacién propia con base en Truijillo, 2019.
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La configuracion geografica del valle de San Luis fue un elemento clave para erigir la ciudad,
por ser un valle llano y por la presencia de agua (Montejano, 1982). En estas tierras fueron,
el clérigo Fray Diego de la Magdalena y el militar mestizo Miguel Caldera quienes lideraron
la politica de “pacificacion” de los pueblos de guachichiles del territorio que hoy es SLP y
fundaron una congregacion guachichil en 1583. Para 1588 existen registros en donde se le

denomina también como el “Puesto” de San Luis.

Estas acciones de territorializacion fueron parte de la politica de colonizacion de las llamadas
tierras chichimecas. Posteriormente al descubrimiento del mineral del Potosi, de acuerdo con
Galvan, “fue requerida la fundacion oficial de una nueva poblacion en categoria de villa o

pueblo de espainoles por una conveniencia virreinal de controlar la explotaciéon minera”

(Galvan, 1998: 21).

La fundacion legal del pueblo de espafioles tuvo lugar el 3 de noviembre de 1592 (Villar,
2000: 35), con ello las villas de Santiago y Tlaxcala fueron absorbidas, asi como también las
posteriores villas que se fundaron luego: San Miguel, Tequisquiapan, San Francisco, la
Santisima Trinidad, San Sebastian y San Cristébal del Montecillo (Penilla Lopez, 1943:9)

Debido al descubrimiento de las minas también comienzan a llegar al territorio las 6rdenes
religiosas, primero los franciscanos, siguiéndoles los agustinos, los juaninos, los jesuitas y
los mercedarios, cada orden construyé una capilla-convento iniciandose con esto el
desarrollo de la ciudad (Villar, 2000).
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Figura 1: Plano del pueblo de San Luis Potosi. Anénimo, 1594. El plano marca los cuatro puntos cardinales
y en el espacio ocupado por la plaza mayor se encuentra una leyenda que dice: "Pueblo de San Luis", da
referencia del entorno, ya que este plano fue solicitado en 1593 por Francisco Gonzalez al Virrey Don Luis de
Velasco, para un sitio de estancia de ganado menor en un recodo del Rio de San Luis (rio Santiago) que bajaba
de las serranias al poniente del pueblo. El pueblo de Nuestra Sefiora de la Asuncién de Tlaxcalilla (Actual
Barrio de Tlaxcala) esta sefialado como pueblo de indios, separado por una Ciénega (lodazal) graficamente

representada con lineas onduladas.®?

32 De acuerdo con Villar Rubio (2000) este es el mapa mas antiguo de la ciudad de San Luis Minas del Potosi,
fechado en 1594, a dos afios de la fundacion de la ciudad. El plano fue recuperado del libro "Apuntamientos
sobre San Luis de Tequisquiapan, Mezquite Minas del Potosi, P. 58. Aunque la autoria de este plano se
desconoce, Villar Rubio (2000) apunta que de acuerdo con Primo Feliciano Veldzquez en su libro “Plano

Anonimo de San Luis Minas del Potosi “, pagina 520, refiere que el mapa es una copia del original elaborado

por Juan de Ofate.
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La plaza, mayor fungia como nucleo generador del espacio urbano, concéntricamente estaba

la iglesia y el Estado, que practicamente eran la misma cosa. Asi nos relata Montejano que

fue el San Luis colonial:
“La calle de la Concepcion, hoy Zaragoza, la de més alta calidad y alcurnia se orilla
frente a la fabrica de San Laurencio o de la Merced; al costado de San Francisco salia
otra a la derechura del colegio de los jesuitas y acababa alli; de alli, pero hacia adelante,
partia otra al Hospital de los Hermanos de San Juan de Dios y alli moria, al topar en el
costado de la iglesia, de la plaza homdnima, partia otra que paraba frente al Atrio de San
Agustin. Hay que recordar que, originalmente, la hoy calle de Allende, de la de Obregén
al norte, no existian; como tampoco el callejon de los Gallos o de Lozada; la calle de
Galeana solo corria de la plazuela a San Francisco al costado de San Agustin, y que ya

muy tarde fue cuando partié el colegio de los franciscanos, asi como las de Iturbide y
Guerrero, el Carmelitano” (Montejano, 2001: 9).

A los alrededores de la ciudad se encontraban las Villas Suburbios, hoy reconocidas como
los siete barrios, que se diferenciaban de la ciudad porque, ahi habia solares y huertos entre
los rios Espafiita y Santiago (idem.) (ver ilustracion 12).

De hecho, este rasgo en la traza de la ciudad, es un indicio de que el pueblo de San Luis,
como apunta Galvan, “no naci6 partiendo de cero, sino que aprovechd un recurso ya

existente, el de otro asentamiento indigena para su establecimiento.” (Galvan, 1998: 21).

De tal forma que en sus primeras etapas de desarrollo el territorio se fue configurando de la
siguiente forma: primero como puesto/congregacion, luego como pueblo de indios, después
como pueblo novo-hispano/villa y finalmente como ciudad.

Para el 30 de mayo de 1656, el virrey Francisco Fernandez de la Cueva, Duque de
Albuquerque concede al pueblo de San Luis el titulo de ciudad. De acuerdo con Villar, “la
ciudad fungié como instrumento juridico dando validez a la posesion de nuevas tierras.”
(Villar, 2000: 36).
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llustracion 12 Esquema de Villas Suburbias actualmente barrios de la ciudad de San Luis, que fueron
conurbandose hasta quedar absorbidos por la misma ciudad (Villar, 1998:46)

En términos estratégicos la ciudad surgid6 como un centro de control regional para la
explotacion del mineral del Cerro de San Pedro, dada la escasez de agua en el yacimiento
principal. Por otro lado, derivado de esta actividad minera, crecieron a la par, la agricultura,

la ganaderia y el comercio de la zona.
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Un lugar sin importancia. La primitiva ermita de Nuestra Sefiora de Guadalupe: un

culto extramuros que terminé definiendo un territorio

Mas alla de los limites surefios de la ciudad, delimitado por el templo de la Merced, se
encontraban libres los Ilanos y los montes del Valle®. Juan de Ofiate, repartid los solares
donde se edificarian las casas habitacion, las haciendas de beneficio y las huertas, pero al
ofrecerles las tierras del sur, los espafioles rechazaron el lugar “por ser eriazo y en partes y

lugar infructuoso y por distante y se quedé mostrenco.” (Montejano, 1982: 7).

No obstante, este lugar fue ocupado desde 1616 aproximadamente, por aquellos grupos
rechazados tanto por espafioles como por los indios: mestizos, mulatos libres y hasta algunos
espafoles. Este sitio era conocido ya por el nombre de Tierra Blanca, al que posteriormente

se le afadiria “de Guadalupe”.

Los primeros pobladores, segun Montejano (1982) quien se apoya en Primo Feliciano (1897)
y parten del acta de Ereccion de una ermita o santuario a Nuestra Sefiora de Guadalupe en
1654, fueron:

33 El limite sur del pueblo de San Luis por los afios de la construccion de la ermita, esto es en 1654, era donde
los mercedarios tenian su convento, cerca de este lugar, hacia el oeste y hacia el este ya estaban formadas las
huertas de San Miguel y San Sebastian respectivamente. El actual Rio Espafiita, marcaba una frontera natural
pasando el rio de norte a sur, habia algunos espafioles que habian comprado tierras como, por ejemplo,
Montejano menciona que de Simon Diaz que “ya en 1663 tenia huerta y matanza [...] perfectamente

organizada” (Ibidem: 8).
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Nombre Parentesco Casta Lugar de Origen Lazos de
parentesco
Monica Sin dato Mulata Sin dato matrimonio
Sin dato Espgsp de Negro Sin dato Matrimonio
Monica
Sin dato H|\I/f? 1 de Negro Sin dato hijo
Onica
, . . Villa de San
Juan José Sin dato Otomi Miguel el Grande padre
Francisco Hijo de . . .
Andrés Juan José Sin dato Sin dato hijo
Nlcglas Hijo de, Sin dato Sin dato Hijo
Felipe Juan Jose
Juan Hijo de . . .
Bautista Juan José Sin dato Sin dato Hijo
Catalina Hija de . . .
Magdalena | Juan José Sin dato Sin dato Hija
Casada
Ana Maria con Sin dato Mexicana Matrimonio
Alonso
Melc_hor Sin dato Otomi San Luis de la Sin dato
Francisco Paz
Juan . . o ]
Franci Sin dato Sin dato Ixmilquilpan Sin dato
rancisco
Hijo de .
Juan Bartolomé | Sin dato Minas de Hijo
Baltazar . Guanajuato
y Maria
. Casado .
Dleg_o con Maria Sin dato Vllla_de San Matrimonio
Martin Miguel
Magdalena
Marla Sin dato Sin dato Sin dato Matrimonio
Magdalena

llustracién 13 Tabla 1 Primeros habitantes del barrio de Guadalupe, elaboracion propia con datos de Montejano

(1982).

El terreno donde actualmente se encuentra el santuario de Guadalupe pertenecia a Manuel

Fernandez, se sabe que este poblador hizo la primera casa que luego se “vendio a Lazaro
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Lopez34, que en realidad era Lazaro Leal; luego fue adquirida por Simén de los Reyes®, y
por ultimo Gaspar Nufiez Zambrano que la poseia en 1654 con solar, huerta, jacales y corrales
(Ibidem: 8) y que fue el Ultimo duefio del terreno antes de que se comenzara a construir la

ermita.

La historia del culto guadalupano en San Luis Potosi; conflictos y reconciliaciones.

Aunqgue ya existia una primera imagen y altar dedicado a la virgen de Guadalupe en la
ciudad?®®, no fue sino hasta que se construye la ermita dedicada especialmente a la Virgen de

Guadalupe que se da inicio al corredor guadalupano.

34 Montejano (1982:8) declara que Manuel Fernandez “vendié después a Lazaro Lopez”, para esto se apoya en
Velazquez (1898: 100-106), sin embargo, en la fuente original citada se menciona que “El terreno cedido por
Gaspar Nufiez fue comprado por este & Simén de los Reyes, y este lo compré a Lazaro Leal, [No a Lazaro
Lopez, como apunta Montejano] quien lo denunci6 ante la Justicia ordinaria del Pueblo de S. Luis Potosi antes
de 1636. (ibidem: 109). De Lazaro Leal se sabe era “Vecino del Pueblo de Minas de San Luis. Naci6 hacia
1585. Casado con Dofia Maria Hernandez, padres legitimos de Matias y Josefa Leal. EI 20 de abril de 1623,
ante la fe de José Veedor, junto con otros vecinos acudio a las casas reales en atencién al exhorto que les hizo
el alcalde mayor Don Juan Cerezo Salamanca, para que en medida de sus posibilidades cooperaran en auxilio
a las urgentes necesidades del rey, como lo informé el propio alcalde al haber hecho de publico conocimiento
a todos los mercaderes, vecinos, habitantes y estantes en este pueblo de San Luis, y haberles leido la real cédula
del rey (Madrid, 28 de junio de 1621) - en la que pide ayuda econémica- como también la carta del excelentisimo
sefior virrey el Conde de Priego, Marqués de Gelvés [sic]; para que, como fieles y leales vasallos de su majestad
le ayuden; en tal ocasion su cooperacion fue de 20 pesos. (Morales Bocardo, 2014, 341-342).

% De Simdn de los Reyes sabemos que “el 10 de julio de 1639, ante la fe de Francisco Santos Garcia, escribano
real, vendio a Alonso Vasco un negro de tierra Angola llamado Manuel, de 30 afios de edad, en precio de 400
pesos de oro comun. El 30 de diciembre de 1653, su nombre aparece entre otros, como deudor en el juicio de
sucesion testamentaria del Lic. Antonio Pérez de Olivera, un rico presbitero de la nobleza de Castilla (ibidem:
165).

3% “Segfin Muro, fue en el altar [de la ermita de la Vera Cruz, en donde ahora esta el primer patio de la
Universidad,] que Fray Juan de Lazcano dejé la [primera] imagen [guadalupana] en dicho templo cuando pasé

a Zacatecas a recibir el cargo de provincial de la orden de franciscanos. De ser cierta la informacién de Muro,
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La obra se comenzo a finales de 1654 por iniciativa del capitan don Francisco Castro de
Mampaso®/, quien se consideraba a si mismo un “ferviente devoto” de la imagen

guadalupana.

Castro de Mampaso lleg6 al pueblo espafiol de San Luis en 1648 para encargarse de la Real
Caja, sin embargo, en 1650 se suspenden los cobros de los tributos y alcabalas, por lo que se
suspende la Real Caja. Castro de Mampaso regresa a la ciudad de México a rendir cuentas.
Tres afios después, cuando el siguiente Virrey, Francisco Fernandez de la Cueva reabre las
cajas reales, Mampaso recupera su puesto en San Luis en el afio de 1653. A su regreso a San
Luis lleva consigo una reproduccion de la imagen de la Virgen de Guadalupe hecha a pincel.
Esta imagen llegé al convento de la Merced por lo que, al entrar a la ciudad, entrd en
procesion desde atras de la Merced hasta la actual plaza de armas y Catedral, donde se
depositd la imagen de la Guadalupana en el altar mayor “con su lampara y cortinas” (ibidem:

12).

No queda claro si hubo alguna comitiva que la recibiera, pero es muy posible que si. Como
haya sido, Mampaso que ya habia decidido llevar a cabo la edificacion de la capilla, lo cual
comento con otros personajes importantes de la ciudad quienes le apoyaron y se sumaron a

su realizacion, asi dieron inicio a los preparativos para comenzar la edificacion. La ermita

resulta que el primer altar erigido a la Guadalupana en San Luis Potosi data, de 1600, porque en 1601 fue electo
Fray Juan de Lazcano” (Ibidem: 10) No obstante que la primera ermita estuvo en Campeche y data de 1576,
San Luis Potosi si fue el primer lugar fuera de la Ciudad de México en proclamar a la Virgen de Guadalupe
como patrona (ibid., 65)

37 El capitan Francisco Castro de Mampaso, quien fuera en ese entonces Tesorero Juez Oficial Real de la Real
Caja, provenia de una familia de espafioles, era de posicion acomodada y cosmopolita. Contrajo nupcias con
Dofia Leonor de Ochandiano, primera esposa de Don Juan Cerezo Salamanca, alcalde mayor de San Luis entre
1623 y 1626 (Ibidem: 12). Existen registros de Castro de Mampaso donde se le concede una licencia por dos
afios y otro donde consta el registro de que llega a investigar un posible fraude en la Caja Real, estos registros

estan en el portal de archivos espafioles.
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fue terminada en 1662. Desafortunadamente para Mampaso, este no pudo ver concluida la

obra, pues fallece en junio de 1656 (ibidem: 12).

No obstante, en su testamento, Castro de Mampaso asentd que no deseaba que la obra
quedase inacabada, por lo que dejo instrucciones de que la obra continuase y en sus palabras

“se gaste de mis bienes que dejaré todo lo necesario” (idem.)

Es importante decir que, aunque Castro de Mampaso ocupé la figura de patrono para la
fabricacion de esta ermita, también conté con el apoyo y la cooperacién de la poblacion de
entonces, como sefiala Montejano, “los potosinos cooperaron con entusiasmo para el nuevo

santuario” (ibidem: 13).

Luego del fallecimiento del capitan Mampaso, Francisco de Alcorta quien quedé como
primer mayordomo del santuario guadalupano, manifiesta en relacion al registro y defensa
del santuario, la promesa de que se pagaria, en conformidad con las ordenanzas reales
vigentes, la media anata® correspondiente a la corona. De acuerdo con documentos
recopilados por Velazquez, Alcorta subraya que “aunque consta que serd muy poco el valor
del dicho sitio por ser eriazo y en partes y lugar infructuoso [...] tiene este testigo por util y
servicio a su majestad el que se pueble en dicho paraje que con [la construccidn del santuario]
se animaran otros a hacer casa y se aumentaran vecinos a esta ciudad”, haciendo énfasis en
que las anatas seran mejores conforme el espacio se vaya poblando. Es decir, se hace una

especie de proyeccion comercial a futuro de la zona.

Hasta este punto podemos notar el uso del culto guadalupano como una forma de transformar
un territorio-paisaje que podria considerarse como un pasivo econémico tanto por la lectura
cultural del lugar - eriazo y en partes- o por sus cualidades productivas -Infructuoso- como
el uso de suelo o la presencia de agua y volverlo un terreno productivo y deseable, pues a

partir de la construccion de esta ermita comenzaran los flujos procesionales y peregrinajes,

3 Derecho que se paga al ingreso de cualquier beneficio eclesiastico, pension o empleo secular, correspondiente

a la mitad de lo que produce en un afio. (RAE, 2001)
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pero también vendran la construccion de los paseos peatonales y las algarabias, comenzaran

la construccidn de las casas y la pugna por participar de la identidad territorial guadalupana.

Como otro ejemplo de los lazos de lealtad al cumplimiento de la palabra que motivaron la
transformacion del espacio, cabe sefialar que cuando Castro de Mampaso, al ver que su salud
no mejoraba, dictd su testamento entre abril y junio de 1656, dejando Ordenes precisas
encaminadas a terminar la edificacion de la ermita guadalupana. Asi también demanda que
la imagen que habia traido consigo de la ciudad de México y que estaba depositada en la
actual Catedral fuera llevada a su nuevo santuario con todos los honores y solemnidades

posibles.

Sobre la administracion de la capilla, Mampaso, de acuerdo con Montejano: “nombré por
patrono al Cabildo y Regimiento de la Ciudad y al Parroco “que es o fuere”, de la misma, y
por albaceas al Contador y Sargento Mayor D. José de Victoria y al Licenciado Don Juan

Herrera Sandoval, Cura de la Parroquia de San Luis.” (ibidem: 15).

A diferencia de los demas templos de la ciudad, los cuales fueron construidos por el interés
propio de cada orden religiosa, el santuario guadalupano comenzd por la iniciativa de la
misma feligresia, quienes fueron los que gestionaron que el culto fuese reconocido por el
obispado de Michoacén, al cual el pueblo de San Luis estaba adscrito.

El Patronato guadalupano y las peregrinaciones
Toda la ciudad se solidarizé con la Gltima voluntad de Mampaso con especial entusiasmo,
tanto el Cabildo, que efectudé con esmero el Patronato, como los ciudadanos, quienes

otorgaron “cuantiosas limosnas” para terminar de construccion de la ermita®®. Con lo que

39 Como es el caso de Juan Ramos de Salas que comprometia al capitan Miguel de Escorigiela, duefio de la
hacienda de labor en Matehuala, a pagar nueve mil pesos que serian utilizados para la edificacion de la
parroquia. Sebastian Camacho comprometid a don Francisco de Arizmendi Gogorrdn con cuatrocientos sesenta

y siete pesos que también serian destinados a la capilla guadalupana (ibidem: 17).
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queda demostrado con ello el valor simbdlico y religioso que tenia desde entonces la Virgen

de Guadalupe en la comunidad potosina de la época colonial.

La obra quedd concluida en 1661, asi el 19 de enero se trasladd la imagen guadalupana
resguardada en la iglesia parroquial a su nueva capilla “con jubilosa solemnidad”. Para dar
la debida inauguracién al fin de la construccién de la ermita, se preparé una procesion, siendo
esta la primera fiesta Guadalupana en la ciudad de San Luis Potosi. A la fiesta acudieron los
grupos sociales mas importantes de la época: el clero, los mineros, los hacendados, los
barrios, Montejano relata que:
“... ademas de la dedicacion, el Muy llustre Ayuntamiento iba a ratificar su patronato
sobre el santuario y la ciudad y su comarca junto con el llustre Cuerpo de Mineria, por
medio de aquél iban a proclamar el patrocinio de la Guadalupana, acudieron las érdenes
religiosas -jesuitas, juaninos, agustinos y mercedarios (menos los franciscanos), los
habitantes de la ciudad y las villas suburbios y el Cabildo en pleno. Se hizo la bendicién

de la ermita, hubo misa y sermén y todas las demostraciones que se estilaban en aquellos
tiempos: p6lvora, danzas, comedia” (ibidem: 19).

Asi mismo, el Cabildo municipal, aprobado por el Obispado de Michoacan ratificd su
patronato y a su vez, se declaré a la Virgen de Guadalupe como Patrona de la Ciudad. Con
ello San Luis se posicion6 como la primera ciudad de toda la Nueva Espafia en declarar el

patronato Guadalupano sobre si.

Cabe destacar que en el acta oficial del entonces cabildo municipal declaran que el motivo
de esta procesion en especial era para solicitar “la intervencion divina de la Guadalupana”
para que no se repitiera la fuerte sequia que se habia vivido un afio antes en la ciudad y en
todo el reino de la Nueva Espafia. Como prueba del milagro, relata Montejano, que

inmediatamente después “llovio copiosamente” (ibidem: 21).

Por otra parte, no faltd el conflicto en tan esperado evento. Los franciscanos, quienes no se
unieron al festejo, estaban inconformes con la ereccion de la ermita en aquel lugar porque,
en primera “era tierra de indios” y en segunda, por que dicho sitio pertenecia a su jurisdiccion.
Fue entonces que solicitaron a la corona espafiola que la ermita fuese demolida. La peticion

de los franciscanos se vio favorecida por el Virrey Conde de Bafios, quien respondi6 en apoyo
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a la prohibicion de que los espafioles, mestizos y mulatos se “mezclaran” entre los indios
(ibidem: 27).

Los franciscanos pusieron en resolutiva la demolicion de la ermita o que se les entregara la
jurisdiccion. La ciudad apelé a lo segundo, con tal de continuar con el juramento del
patronato y de realizar las “benditas bajadas”, juramento que hizo el Cabildo mismo y por
ende la ciudad. De esta manera, Fray Juan de Leguineche, entonces guardian del convento

franciscano, toma posesion de la ermita el 7 de noviembre de 1662 (ibidem: 32).

En ese momento Pedro de Pardo Quesada, solicito que la imagen se resguardara en el Colegio
de la Compaifiia de JesUs, argumentando que debia entregar la ermita, mas no su contenido.
Ya llevaban en camino la imagen al convento, cuando por la calle de La Concepcidn se
encontraron con un contingente de personas que se dirigian a ellos con antorchas en mano
para solicitar que la santa imagen fuese devuelta a su ermita. Para evitar los conflictos, se

dispusieron a regresar la imagen a la ermita (ibidem: 35).

El conflicto no terminé ahi, en medio de continuas audiencias, discusiones y disputas entre
el Cabildo municipal y los Franciscanos, las bajadas fueron suspendidas y esto afecto
notablemente a la ciudad. Por lo que el caso se llevo a la “Real Audiencia” y finalmente esta
fall6 a favor de la ciudad. El 17 de abril de 1664, se cedio la jurisdiccion de la ermita al
Cabildo municipal (ibidem: 46).

Ya en posesion de la ermita, el cabildo municipal siguié organizando las “bajadas”
ininterrumpidamente. Tal era la importancia de “las bajadas”, que, en la segunda, que
presidieron el parroco de San Luis como méaxima autoridad y el Cabildo municipal, acudieron
todas las drdenes religiosas, incluyendo a los disgustados franciscanos una vez que se
hicieron las pases, asi también asistieron todos los fieles de la ciudad y de las villas suburbios
(Ibidem: 47).

Con estos hechos, a pocos afios de erigirse la “primitiva ermita”, se puso de manifiesto la
fuerza integradora y la capacidad de cohesion social que tiene el culto Guadalupano en San

Luis Potosi. Pues pese a las diferencias y desniveles sociales internos de la sociedad potosina
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de dicha época, con relacion al culto a la virgen, casi todos los grupos y clases sociales

dejaron de lado las rivalidades volviéndose una sola comunidad: la “guadalupana”.

El territorio Guadalupano

Gracias al culto guadalupano, el sitio aquel “eriazo e infructuoso en un principio”, empez6 a
adquirir importancia. EI nimero de tres familias y un espafiol en los tiempos en que se fundo
la ermita aumentod y el mismo sitio afiadia a su nombre el de Guadalupe. En 1674, a los 20
afios de la fundacion de la ermita, el alcalde mayor de San Luis don Martin de Meldalde*
visitd a las familias que ahi habitaban para conocer y atender sus necesidades. Con este acto
se les integraba como parte de la ciudad, que mucho tiempo les discriminé y segrego.

En los censos levantados el 22 y 28 de diciembre por los franciscanos figura el “Puesto de
Tierra Nueva de Guadalupe” o de “Tierra Blanca de Guadalupe”, con quince familias, nueve

viudas y nueve solteros*!,

El espacio que se encontraba por el extremo sur de la entonces ciudad -delimitado por el
convento de la Merced- y la ermita iba perdiendo su fisionomia original por el paso de los
romeros y las personas que aledafias al santuario residian. Los mismos pobladores de la
ciudad iban cediendo sus terrenos, heredandolos al Santuario como muestra de su devocion

0 como pago de algn milagro o favor solicitado a la Guadalupana®.

40 Segln Primo Feliciano citado por Montejano (1982) don Martin de Meldalde era muy devoto de la
Guadalupana, pues se relata que este, cuando regalé un cuadro de la Virgen de Guadalupe, se encarg6 de poner
en el lienzo bajo el dosel, en medio de los escudos de armas del rey de la ciudad y dejo un acto sobre ello. Asi
mismo acudia a misa cada semana, al festejo de cada afio, y donaba caritativas y cuantiosas limosnas.

41 Biblioteca de la UASLP. Libro de acuerdos del M.1. Cabildo.1786, ff.7-46. En Montejano (ibidem: 61).

42 Tal es el caso de un hijo de los primeros pobladores: Simén Diaz, del que su huerta llevaba su nombre. Dicho
ciudadano fincé en su huerta una obra piadosa a favor de la Guadalupana. Més tarde esta finca fue subastada a
favor de las familias de Tierra Blanca, consensuando que el 5% de las ganancias se destinara favor del Santuario
de Guadalupe (ibidem:166-168)
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Para entonces, el culto iba adquiriendo cada vez mads valor, y como sefiala Montejano, “era
mas que una fiesta religiosa” ya que en esta participaban todos los sectores de la poblacion,
“en primer lugar, el parroco de San Luis y el Cabildo, como patron que era, todas las
religiones, con sus cofradias, las villas suburbias con sus autoridades al frente y el pueblo
(ibidem: 63).

La ermita-santuario, por su parte, aumentd sus componentes de forma significativa, al

respecto Montejano registra que:
“Al acabar el siglo XVII la ermita- santuario habia alcanzado su maximo esplendor: tenia
precioso retablo sobredorado, pinturas, ornamentos, muchos objetos de plateria y todo lo
necesario para el culto. Era, ademas, una construccion aislada, con huerta propia. A su
alrededor se extendian los solares y las casas de las veinte 0 mas familias que habitaban
el puesto. Como la ciudad llegaba por el sur, hasta el convento de nuestra sefiora de la
merced; entre ésta y el santuario no habia mas que un monte, surcado por las veredas y
caminos que habian trazado los romeros y los que tenian labores més alla de la ermita. Asi
se desbrozd el monte, lo necesario cuando menos, para dar holgado cupo a las

peregrinaciones, especialmente las de las “bajadas” y “subidas”, las mas compactas y
numerosas” (ibidem: 66-67).

Se puede entender que, asi como fue trazada la calzada de Guadalupe, por el andar de aquellos
habitantes segregados de la ciudad y por la ciudadania, e incluso por aquellos que también
fueron discriminados, que, en un acto de devocidn, al menos durante el trayecto de las

benditas “bajadas” dejaron de ser los “otros”.

Las y los peregrinos territorializaron esta vereda que aun en la actualidad es considerada un
emblema de la ciudad. Se evidencia entonces cdmo las practicas religiosas producen y

transforman el espacio, son creadoras de paisaje y modifican la ciudad.

La Virgen de Guadalupe; patrona de patronas y la epidemia del matlazahuatl en SLP

En lo general, el s. XVIII en la sociedad novohispana estuvo marcado por drasticos cambios
en la geopolitica, laeconomiay la cultura, sin embargo, un aspecto que resalta de este periodo
fue el brote epidémico del matlazahuatl, el cual se registr6 entre 1737 y 1739 (Cuenya, 1996).
Aunque San Luis Potosi fue una de las ciudades menos impactadas por la epidemia, en la

ciudad de México pasaba todo lo contrario y pese a que se realizaban procesiones, misas y
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novenarios para solicitar el milagro a la guadalupana, la catéstrofe continuaba en multiples
ciudades de la Nueva Espafia. Entonces el clero recurre a otorgar el titulo de “Patrona
principal de México y de todo su territorio” a la Guadalupana a manera de tributo para dar
lugar al “milagro” (Ibidem: 88). Fue entonces cuando se hizo oficial el 12 de diciembre como
el dia de la Virgen de Guadalupe, Montejano recoge del testimonio de Francisco Javier
Alegre que, asi como se hizo oficial el patronato, “comenz6 a disminuir el nimero de

muertos” (idem).

“Fue como otra fiebre de amor” menciona Montejano, el culto guadalupano se extendid por
gran parte de las ciudades novohispanas, muchas ciudades y pueblos comenzaron a solicitar
el patronato de la Guadalupana. San Luis Potosi figurd6 como invitada especial por ser la
primera ciudad en declarar el patronato Guadalupano de toda la Nueva Espafia (ibidem:89),
motivo por el cual, los potosinos pusieron especial esmero en festejar este acontecimiento,
por lo que designo 3 dias para hacer la “Jura Nacional”, siendo que en otras ciudades fue solo

un dia (Ibidem:93).

Montejano (1982) rescata del libro de cabildo de 1735-1737 algunos de los detalles de las

peregrinaciones de entonces:

“... el primer dia del triduo, se trajo la imagen de su santuario que esta situado en los
confines de esta ciudad con toda solemnidad y el acompafiamiento del clero, sagradas
religiones y cofradias que las componen con todo el Ayuntamiento [...] por la calle que
viene de Nuestra Sefiora de la Merced a la parroguia de esta ciudad que llaman de
nuestra Sefiora de la concepcion, en cuyas esquinas se pusieron posas con altares muy
adornados y vestidos de laminas selectas, espejos, prosiguiendo por todo lo restante de
las cuadras, la tapiceria, colgaduras y banderas (Montejano,1983, 94).

Sin embargo, fue el caso de la Villa de San Nicolas de Armadillo, que el ayuntamiento de la
ciudad de San Luis Potosi le “prohibi¢” festejar la jura del patronato guadalupano de manera
publica, por lo que se tuvo que hacer a puerta cerrada en su capilla o de lo contrario, se les

impondria una multa de 500 pesos o incluso la excomunion (Ibidem: 103-108).

Este fue el tercer patronato que se le otorgé a la Guadalupana en la ciudad de San Luis Potosi;

primero como Patrona de la ciudad, después como patrona de Agua y minas y ahora como
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patrona de México y Patrona contra la peste, no siendo suficiente, mas adelante se otorgaron

otros titulos o patronatos. Por eso la Virgen Maria en su Advocacion Guadalupana es la

patrona de patronas.

Se suspenden las bajadas

Para finales del siglo XV11l, la sociedad potosina se encontraba en una profunda crisis social,
politica y econdémica derivada de una serie de acontecimientos (en los que no
profundizaremos, pero si haremos mencion). Por ejemplo, la expulsion de los jesuitas, la
crisis agraria derivada de la creacion del convento carmelitano, la fuerte sequia que se tradujo
en una gran migracion del campo a la ciudad, el hacinamiento, la falta de agua y la amenaza
del colera. Estas situaciones produjeron varios levantamientos sociales que se intensificaron
en los tumultos de 1767 que serian fuertemente sancionados con la llegada del visitador José
de Gélvez a la ciudad (Navarro, 2011: 31).

José de Galvez, suspende el presupuesto destinado a los Santos Patronos (entre los cuales se
encontraba el Santuario), quien justifico se tomaria ese presupuesto para arreglar el palacio
de gobierno que habia sido dafiado a consecuencia del enfrentamiento civil por los
“tumultos”. Las bajadas anuales se cancelaron, sin embargo, la crisis econdmica se acentuaba
con una fuerte sequia, la guerra civil y la crisis agraria, el céleray el descontento social en
general. Los feligreses, solicitaron a José de Galvez, que se retomaran las bajadas explicando
el milagro de la “bajada” de 1769. Galvez aceptd (Montejano, 1982: 119-123).

Ante la crisis se recurrié nuevamente a la Virgen de Guadalupe, se reanudaron las bajadas y
las funciones de la iglesia en la parroquia (Ibidem: 120). En el libro de Actas citado por
Montejano testimonia la efectividad del milagro:
“El primer dia de tributo, que empezd con las tierras requemadas por el largo asoleo
y con un cielo ardiente y claro, a poco de haber dado principio a la misa comenzaron
a formarse intensas nubes que a pesar del intenso calor; y que después del santo

sacrificio, aquellas descargaron sobre la ciudad y los campos una lluvia copiosa hasta
media tarde. Los dias siguientes fue igual”. (Ibidem: 120)
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Los beneficios no se hicieron esperar, después de retomar las “bajadas”, “la sequia ceso y la
abundancia retornd” segun lo relatan los testimonios citados por Montejano, el cabildo
municipal solicitdé al obispado de Michoacan hacer un festejo extra de juramento a las
“bajadas” en agradecimiento a la Guadalupana. El obispado aceptd y se destind el 13 de

diciembre, después de su fiesta oficial, la jura de un nuevo patronato (Ibidem: 129).

Interesante es, que no se menciona, al menos Montejano no lo hace, que en la procesién se
haya solicitado la paz de una sociedad catolica lastimada por la expulsion de los Jesuitas.
Ademas, los barrios habian perdido su autonomia y con ello, el libre acceso a los recursos de

sus territorios.

Puede ser que se permitié retomar las bajadas como un método de pacificacion, de control:
no lo sabemos. Lo que se quiere destacar aqui, que tanto la imagen, como el culto se vuelven

un espacio de refugio y proteccion para las clases populares.

La ampliacion del Santuario
Después del éxito que tuvo el juramento a la Guadalupana en 1771, el capellan de la ermita,
B.R. Fernandez de Castro, asi como el Mayordomo Mier y Caso, se encargaron de continuar

con las gestiones para financiar la ampliacion el santuario®:.

El Cabildo comenz6 a hacer los tramites para la construccion del templo del Santuario de

Guadalupe. Destinando en primera instancia, la herencia del Capitan Quird6z a dicha obray,

3 Para ello, vigilaron con sumo la resolucion del juicio sobre el testamento Fernandez de Quiroz, en el que se
determin6 que el Cabildo (como patrono de la ermita) recibiera la cantidad de 4349 pesos y medio reales.
Conforme a la resolucion, los antes mencionados capellan y mayordomo exigieron al Cabildo que el monto a
destinar a la construccién de una béveda para la ermita, a lo que el alcalde mayor, don Fernando Rubin de Celis,
se opuso, argumentando las malas condiciones en las que se encontraba en ese entonces la construccién de la
ermita, la cual “estaba a punto de derrumbarse por su antigiiedad y mala construccion”, no valian dicha

inversion, ademas de que la cantidad no era suficiente para dichas mejoras (Ibidem: 151).
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se designo a Don Felipe Cleere* como director de la obra. Al recibir el cabildo las licencias
necesarias, fijo el dia 27 de septiembre 1772, para la colocacion de la primera piedra. Pero el
presupuesto con el que se habia comenzado la obra era limitado, el mismo Don Felipe Cleere
se encargd de gestionar y estimular la donacion de limosnas —diaria 0 semanalmente- para
continuar con la construccion del templo, mando cartas al parroco del templo, al cabildo y a

cuanta persona que crey0 que podia cooperar (Ibidem: 152-153).
Al respecto, Montejano relata que:

“... lamayor parte de los ricos se neg0 a contribuir para la edificacion del nuevo Santuario.
Sin embargo, el comercio, los mineros, la clase media y los pobres, correspondieron
generosamente al llamado. Semana a semana, en los dias sdbados, acudian estos en gran
namero a la casa del Tesorero a llevar sus modestas pero copiosas limosnas en muy
diversas cantidades, desde un maédico real hasta 10 o 20 pesos. Se vieron muchos casos
en esta dadivosa competencia, de artesanos y jornaleros de los barrios que, careciendo de
dinero, contribuirian a la raya del sabado con un par de zapatos, un rebozo, un costal, de
elotes, un cuarterdn de frijol. El prelado diocesano contribuyé con 200 pesos en dos
ocasiones, Los duefios de las haciendas de la Parada, Bledos y Villela contribuyeron con
100 pesos cada uno. Pero la gotera permanente e inagotable de los sabados era el grano
de arena del pueblo potosino” (Ibidem: 156).

A los cuatro afios de haber asumido el cargo, Don Felipe Cleere fue cambiado a la direccion
de la Caja Real de México, dejando en su lugar para la direccién de la construccion del templo
guadalupano al sefior contador Don Francisco de Sales Carrillo, quien tuvo el mismo
problema que Cleere, ya que no habia presupuesto para terminar la obra por lo que continud
solicitando limosnas y estas continuaron llegando. Tres afios después, Sales Carrillo renuncio
al cargo y fue sustituido por el “Capitan de Dragones”, Don Antonio Carbajal quien tenia

que seguir las instrucciones de Cleere desde la ciudad de México (Ibidem: 161).

Montejano cita el relato de un carmelita de 1786, que dice lo siguiente:

4 Don Felipe Cleere ejercia entonces en San Luis Potosi el cargo de Tesorero Oficial Real de S.M. DE LA Real
Caxa del Ramo de Bullas, Comisario de Guerra y de su Ejército” y ademas, anteriormente habia estado

encargado de la construccion de la Caja Real 1768-1770 (Ibidem: 153).
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“Al sur de la ciudad, distante a un cuarto de legua de ella, esta el templo de Nuestra
Madre Santisima de Guadalupe, el que por estar muy pequefio y viejo, le estan
labrando, a expensas de limosnas, un famosisimo templo, que en el presente afio de
1786, estd ya muy avanzado”.

Gracias a las pequefias pero constantes limosnas que a casi 20 afios persistian, el Santuario
de Guadalupe iba tomando forma en 1793. Este mismo afo, la imagen que habia estado
resguardada en la iglesia de la Compaiiia habia regresado su Santuario® aun sin ctpula, y se
retomaron las célebres “bajadas”. Fue entonces que los “potosinos de alcurnia” pusieron su
atencion en el santuario por su belleza y prestigio, por lo que comenzaron a solventar algunos
gastos (Ibidem: 176-177).

No se sabe hasta cuando estuvo encargado de la obra el Capitan Antonio Carbajal, pero
desde 1799, fue Don Francisco de Sales Carrillo, quien pidi6 personalmente al cabildo se le
delegara la responsabilidad de la construccion del Santuario. Fue él quien dio conclusién a
la obra en 1799 (faltando las torres). El cabildo acuerda hacer la bendicion y festejo el afio
siguiente, delegando desde entonces como encargado de la obra a Don Manuel de Gandara
(Ibidem: 180)%.

Se acordd festejo el 14 de abril de 1800 coincidiendo con las bajadas y novenarios que se
hacian en mayo, antes de la temporada de lluvia. Sin embargo, debido a la insistencia del
Cabildo por integrar las corridas de toros al festejo (pues esto debia ser aprobado por el
Obispado) y contratiempos derivados de la “Conspiracion de Machetes” el festejo se

pospuso*’. En tanto, se aprovecho para arreglar el camino al santuario para que estuviera listo

4 Seglin Manuel Muro, en ese entonces los avances de la construccién del Santuario entorpecieron la dindmica
de la ermita, por lo que se cerrd y suspendié toda actividad dentro de la misma y se trasladd la imagen de la
Guadalupana y otros santos a la iglesia de la compafiia.

46 Para entonces el costo de la obra fue de 122,400 pesos, seguin cuentas presentadas por los directores (Ibidem:
182).

47 Otro de los inconvenientes a los que se enfrentd esta festividad, fue que los indios y/o naturales, solicitaron
participar con danzas tradicionales, el cabildo acept6, pero el General Félix Maria Calleja, amenazé con cerrar

las calles si esto ocurria (Ibidem: 199).
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el dia de la bendicién. Hasta entonces estaba delimitado solo por el paso de los transelntes,

y fue entonces cuando se le otorgd el nombre de Calzada (Ibidem: 183- 189).
Por fin llegd la fecha de la dedicacion. Al respecto se recupera el siguiente evento:

“Terminada esta gran fabrica, acordo esta Ilustre Ciudad los dias 10, 11, 12 de octubre del
presente afio 1800. El dia 8 del mismo mes hizo la funcién de bendecir el templo, con
todas las ceremonias prevenidas en el Ritual Romano, el Lic. Don José Anastasio de
Samano, cura de la ciudad, nombrado para este acto por el limo. Obispo de esta didcesis,
asistiéndole con capas pluviales los actuales curas de San Sebastian, San Francisco de los
Pozos, Santa Isabel del Armadillo y del pueblo de Tlaxcala, como también los prelados
de las regiones y un numeroso acompafiamiento de clerecia, revestida con sobrepellices,
dando mayor lustre a esta funcion la asistencia de otros muchos sacerdotes y religiosos de
todas las ordenes, concurso de nobleza y numeroso pueblo” (Ibidem: 194).

Al final, la corrida de toros se realizé en la Plaza central (Plaza de Armas), a lo que algunos
testimonios destacan, que se vio asistir a personas de lugares muy distantes por primera vez
(Ibidem: 200-201).

Montejano cuenta que después de 1800, las bajadas eran cada vez mas “enigmaticas”. Se
afiadian nuevas préacticas como la ya mencionada corrida de toros, el dia 12 de diciembre, las
familias se quedaban en el Santuario, pagaban renta a las poquisimas casas aledafias del
Santuario y quien no conseguia casa, se quedaba en casas de campafia. Esa tradicion durd
hasta la reforma, cuando el cabildo municipal renuncia al patronato y el Santuario pasa a ser

convertido en cuartel (Ibidem: 213).

93



A

FACULTAD DE
CIENCIAS SOCIALES
Y HUMANIDADES

Q&7 NGO

El Santuario en la Independencia

Poco después llega la guerra de independencia, el Santuario fue tomado y ultrajado multiples
veces. Sin embargo, pese al conflicto armado, el guadalupanismo potosino no solo no se vio
afectado, si no que se fortalecid. La asistencia a los actos de la iglesia qued6 reglamentada
por el decreto nimero 17 de la Legislatura Constituyente, el 10 de diciembre de 1824. Desde
el dia 12 del mismo mes, en la fiesta de la aparicion de Nuestra Sefiora de Guadalupe, era
una de las 4 a las que por ley debia asistir el gobernador (Ibidem: 222). Con Idelfonso Diaz
de Leo6n se comenzaron a edificar obras urbanas a las que se les otorgd el nombre de
Guadalupe en honor a la imagen santa*. Pero las rebeliones y conflictos bélicos en San Luis
Potosi por los albores de la independencia, no cesaron. En este contexto, el Santuario fue
tomado como motin, fortificando sus torres por el coronel José Marquez en 1823 (Ibidem:
223).

Como se puede leer, una de las peticiones mas constantes hechas por la comunidad potosina
de entonces, a la Virgen de Guadalupe, era el suministro de agua en la ciudad, el cual también
era motivo particular por el cual comenzaron a hacerse las bajadas. El sistema de
abastecimiento de agua en el San Luis colonial constaba de pozos. El recurso era limitado,
ya que la mayoria de este recurso se empleaba en la mineria y era motivo de constantes
disputas entre los habitantes. El principal pozo publico conocido como “La Alberca de la
Ciudad”, se ubicaba entre las calles de Carranza, Benigno Arriaga y Cuauhtémoc, que daba
a la fuente de la Plaza Mayor. Muchos se abastecian también del pozo de la Tercera Orden o
de las Magdalenas, otros se abastecian de pozos domeésticos. Entonces el gobernador
Idelfonso Diaz de Le6n decide hacer el acueducto de Cafiada del Lobo, obra de la que quedo

encargado nuevamente el Arquitecto Don Felipe Cleere en 1827 (Villar, 1998).

48 El 2 de junio de 1826 se inaugura el Colegio Guadalupano, gestion realizada por el gobernador constitucional
del ahora estado: Idelfonso Diaz de Ledn y el doctor Don Manuel Maria de Gorrifio y Arduengo, mismo que se
posiciono como el primer rector de dicho colegio, y que como su nombre lo indica “se puso bajo el amparo de

la Santisima Virgen de Guadalupe” (Ibidem: 222).
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A su vez, el culto guadalupano crecia y crecia, ya no solo se realizaban las bajadas con
motivos de sequias, estabilidad econdmica o cese de enfermedades, ahora se pedia por la paz
o por la victoria de alguna batalla, como la bajada realizada para la resolucién de la invasion

de Tampico Alto”.

Esto retraso la obra del acueducto, terminando el cargo de Romero sin concluir la obra. En
1830 se nombré gobernador interino a Manuel Sanchez, quien reanudd las actividades de la
obra. Se hizo cargo de la obra Don Juan Sarabia, quien ademés hizo una restauracion de la
fuente ubicada afuera del Santuario y la caja repartidora ubicada al inicio de la calzada,
ademas de la plantacion de arboles sobre el centro de la calzada, para lo que se usaron 60
estacas de Sauce de Santa Maria del Rio (Ibidem1:233-204).>°

La caja del agua se concluyé hasta 1835°, fueron 4 afios lo que durd la construccion de la
Cajadel Aguay la reforestacion de la calzada y, en el transcurso de ese tiempo, el gobernador
Don José Ruiz de Aguirre, decide construir la fuente de la antes Ilamada Plaza de Nuestra

Sefiora de la Merced (hoy Jardin Coldn).

Con las leyes de reforma, en el caso de San Luis Potosi, en 1856 se publico la Ley de
Desamortizacion de Bienes Eclesidsticos. “Con esto fue posible embaldosar la Calzada de
Guadalupe y derribar los arcos y bardas del Convento del Carmen para abrir la calle Villerias”
(Gobierno del Estado, 2019: 8).

49 En 1829, a la invasion de Tampico Alto por los espafioles, se enviaros refuerzos desde San Luis Potosi.
Después de la victoria de dicho enfrentamiento, al regreso de las tropas potosinos, se celebraron “varias
funciones religiosas” en agradecimiento a la Virgen de Guadalupe (Ibidem: 231).

%0 Muro. Historia de San Luis Potosi

5L En la construccion de la caja de Agua, trabajaron los sobrantes Magdaleno Hernandez y German Torrescano,
maestros albafiiles, Angel Gonzélez, Norberto Ramirez, José Maria Marquez y Hermenegildo VVazquez; Pedro
Torres como director de la obra y el maestro canterero Miguel Ramirez. Aunque hay una discusién sobre quien
fue el verdadero autor de la obra, Montejano (1982) asegura que fue Don José Guerrero Solache (Ibidem: 241-
243).
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Tercer centenario
Con motivo al tercer centenario de las apariciones de la Virgen de Guadalupe, el
ayuntamiento y toda la ciudad preparaban una ostentosa fiesta®2.Dato curioso es que, incluso
se utilizo de estimulo para la participacion de esta fiesta la nueva calzada y sus fuentes.
Ademas, el santuario ya no solo se remitia al interior del templo, si no que se extendié a lo
largo de su Calzada, asi lo relata un testimonio citado por Montejano:
“El dia 12 se celebr6 en su Santuario la funcion de la iglesia, con la magnificencia que
anualmente se acostumbraba, concurriendo las autoridades y empleados civiles y

militares, ademas de un pueblo numeroso que abarcaba la totalidad del templo y parte

considerable del largo espacio que media entre el punto donde esté situado y la ciudad”
(Ibidem: 257).

Hay que apuntar también, que al igual que en todas las “bajadas” que se celebraban afio con
afio, pero mas cuando habia fechas especiales o extraordinarias, se hacia un protocolo bien
especifico y orquestado, tanto por el cabildo municipal, como por la iglesia y el pueblo, en
el que se indicaba paso por paso, detalle a detalle, cbmo se iba a operar durante todo el viaje
ritual, asi como en los dias siguientes al novenario: cada individuo, cada barrio tenia un papel
especifico, con un itinerario y dindmica bien determinadas, en el que todas las clases sociales

eran incluidas.

El guadalupanismo significo la union, aun pese a las desigualdades. Tan es asi, que esto
qued6 materializado en la construccion del templo guadalupano, el Gltimo de los templos
construidos en el San Luis colonial y en el que todos los potosinos cooperaron, pero mas la

clase popular.

52 Un detalle interesante es que para esta celebracion olvidaron invitar al parroco y las autoridades religiosas,
quienes solo se enteraron por que vieron el programa fuera del Santuario. Esto fue motivo de conflicto entre la
iglesia y el Cabildo. Los reproches y regafios no se hicieron esperar. Sin embargo, no paso de hacer las
aclaraciones pertinentes y ofrecer las debidas disculpas (Ibidem: 255), sin embargo, resalta el elevado grado de

agencia popular que se tenia sobre la celebracion.
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Los barrios siempre fueron un sujeto colectivo, en las fuentes no se habla de una persona en
particular, sino de “los”: los de Tequisquiapan, los de San Miguelito, los de San Sebastian,
los de San Juan de Guadalupe, etc. Diferente al refiriese al clero o al gobierno, en donde se
les refiere con adjetivos superlativos como el ilustrisimo, santisimo, veneradisimo, en una
especie de lenguaje rimbombante caracteristico que la época, pero que sin embargo hoy sigue
presente. Aunque se puede decir que la variedad de comunidades es mas diversa: los
comerciantes, los camioneros, los artesanos, diferente a hablar de “la empresa”, “el estado”,
“el clero”, el sujeto colectivo sigue siendo la clase trabajadora: el barrio, el pueblo. Pero que,

cuando se trata de adorar a la virgen se convierten en una sola comunidad: “Los

Guadalupanos”.

La otra imagen

Cuando el Santuario de la Virgen de Guadalupe fue tomado nuevamente como cuartel y
aungue es recuperado en poco tiempo, enseguida del enfrentamiento Ilegé el célera a la
ciudad®. Ante esta situacion, nuevamente se recurrio a la guadalupana, haciendo bajadas y
novenarios extraordinarios, pero ahora diferentes, pues la cantidad de afluencia disminuyé

visiblemente y no habia fiesta (Ibidem; 261) .

53 para entonces, el general Moctezuma se rindid ante la derrota de la Batalla de Gallinero el 8 de agosto de
1832. Entonces este vino a refugiarse a Rio verde. Polo que el General Bustamante vino a la capital potosina
en busca de restablecer el orden, pero al no encontrar a Moctezuma se dirigié a Zacatecas. Aprovechando,
Moctezuma arribo a la ciudad y tomé el Santuario de Guadalupe. Al reconocer el gobierno de Gémez Pedraza,
cumpliendo con esto con las peticiones del general Moctezuma, se firmé el acuerdo de paz en el Santuario.
Entonces regresa Vicente Guerrero al gobierno estatal y organiza una fiesta a la guadalupana en agradecimiento
por el restablecimiento de la paz. No fue la primera vez, ni la Ultima que el santuario fue elegido como cuartel
militar, por su localizacion en el punto més alto de la ciudad, la amplitud del lugar que permitia establecer
campamentos militares (Ibidem: 259).

5 La mortalidad era tal que se abrié el cementerio de Tequisquiapan exclusivamente para los fallecimientos por
el cblera, pero no estaba permitida la normal sepultura, sino que se habrian zanjas profundas, en donde se

arrojaban de 20 a 30 cadaveres. Se calcula que el total de fallecimientos fueron 4,336 (Ibidem: 260).
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El 24 de mayo de 1838 se hizo la habitual bajada y posterior novenario, el 3 de junio se llegd

el momento de hacer la subida, pero esta no pudo realizarse, la imagen de la Santisima Virgen
de Guadalupe, se quemo. Asi lo relatan los testimonios citados por Montejano:
“(...) Como era de costumbre, la imagen se encontraba montada en su dosel, dentro
del presbitero, a un lado del altar mayor. Emergia de entre una nube de crespon
blanco, orillado de flores, lamparas y velas, que fueron en aumento conforme
discurria el novenario... la misa estaba a punto de comenzar...cuando una de las

muchas ceras que ardian al frente de la imagen, cayd sobre el crespon, incendiandolo
todo” (Ibidem: 265).

La ceremonia quedé inconclusa y la feligresia triste y angustiada. Otras iglesias ofrecieron
sus imagenes para culminar la procesion, pero su oferta no fue considerada sino hasta el dia
siguiente, cuando el cabildo municipal convocé a sesion extraordinaria por el Gobernador
don Ignacio de Sepulveda. El general Bustamante propuso mandar a hacer una imagen a

México, propuesta que fue aceptada™.

La esperada imagen llegd el 1 de diciembre, aunque con algunos retrasos. Se hizo la bajada
y novenario, aun en fechas posteriores al 12 de diciembre. Se ordené provisionalmente a los
ciudadanos adornar sus casas para dar la bienvenida a la nueva imagen. Se le renovo el
juramento como “Patrona de la ciudad y como sefiora de Aguas, Minas, y de Comercio. Se
propuso renovar el patronato que se hizo en 1971, pero Sepulveda se negd argumentando que
dicho juramento “se hizo a la advocacion y no a la imagen” (Montejano, 1985:272-274). De
esta manera se despide a la imagen traida por el General Casto Mampaso, fundadora de la

ermita, y en la que se deposité el culto durante 185 afios.

Invasion estadounidense
Ante la invasion estadounidense en 1845, Santa Anna pidié a los gobernadores reclutar

hombres que contribuyeran a la constitucion de un ejército, se reclutaron hombres sin

55 La nueva pintura fue trazada por Don Jesus Corral, se le puso un marco de plata hecho por Leandro Lopez y
las andas chapeadas de madera las hizo Antonio Barrera. Fue bendecida en el Tepeyac el 8 de noviembre de

1838, como esté dictado en tres leyendas ubicadas al reverso de la imagen (Ibidem: 267-270).
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ninguna formacion militar, incluyendo poblacion infantil, personas mayores y enfermas por
igual. El abuso de autoridad para el reclutamiento no tardd en reflejarse en el descontento de
la poblacidn, sin embargo, la orden de Santa Anna se cumplid. Se juntaron alrededor de 7
500 personas (Monroy y Calvillo, 2016). Aunque la invasion no llegé a San Luis, alrededor
del Santuario, del Barrio de Santiago y Tlaxcala se construy6 una ciudadela con ayuda del
ingeniero Genaro Villamil (Ibidem: 279) para fortificar la ciudad ante el posible ataque de
las tropas estadounidenses. Como la Ciudadela mas grande se edifico alrededor del Santuario,
misma que se hizo por personas que no sabian de construccién, por lo que se hicieron

multiples dafios a la infraestructura del Santuario®®.

Como era de costumbre, cuando el infortunio asechaba a la ciudad, se hicieron bajadas y
novenarios para solicitar la ayuda de la Virgen de Guadalupe. Cuando por fin se pudo
descartar la llegada de los invasores, en agradecimiento a la Guadalupana, al concluir el
novenario, el franciscano Ignacio Sampallo, propuso nombrar al novenario dedicado a la
guadalupana como el “novenario de las flores” en tributo a las miles de flores, que rodeaban
a la Santisima Imagen en sus fiestas, ofrenda de la feligresia a la Guadalupana (Ibidem: 283-
285).

En 1848, después del novenario, el coronel Cayetano Hernandez, se rebeld en contra del

gobierno, tomé primero el cuartel del Carmen, después el santuario para usar las recién

% |a ciudadela de forma pentagonal, con fortalezas rectangulares en las esquinas, media 400 varas en sus ejes
y se extendia alrededor del Santuario. Junto a esta habia otra, cuyo perimetro quedaba a lo largo del Santuario
de Guadalupe. La construccion no se termind, pero si se hicieron unas profundas trincheras, una quedaba justo
a lo largo del santuario y llegaba hasta lo que es hoy el cuartel militar. Desaparecieron en 1852 cuando se hizo
el panteon, otra desaparecié hasta 1936 cuando se hizo el lienzo del Charro, otra, cuando se fracciono el solar
gue quedaba a un lado del templo. El resto de la construccion fue demolido en 1848 (Ibidem: 283). San Luis
Potosi fue nombrado por Santa Anna como San Luis de la Patria, por su apoyo ante la invasion estadounidense
(Quezada, 2013:171).
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abiertas trincheras. Al no llegar los refuerzos se retiraron las tropas un mes después, se dio la
noticia de que la enfermedad del colera habia llegado a EE.UU. (ibidem: 285-286).

Pasando la faena de la invasion extranjera, se inaugura el 2 de marzo de 1851, el primer
festival de la méscara con motivo del carnaval de la ciudad. La tradicion lleg6 para quedarse,
cada domingo y martes se reunian las personas con sus mascaras en la calzada de Guadalupe.
Acto que se incorpord también en las bajadas (ibidem: 291). Otra de las cosas que se
incorpord a las bajadas fue un acto montado por los militares. Parece que conforme pasaba
el tiempo, las muestras de devocién eran cada vez mas espectaculares, como se refleja en
este testimonio citado por Montejano:
“La participacion de las tropas militares en las bajadas guadalupanas era cosa de ver:
atortolaba al pueblo con sus ejercicios, paseos y militares. La ciudad tenia, tres de los
mejores ejércitos...quienes participaban en todas las bajadas. Asistian con sus bandas
militares y con un uniforme de gala, comandados por los oficiales, mientras los altos
mandos se sentaban en el presbitero junto las demas autoridades. Al salir el clero de la
sacristia, los militares tocaban la corneta como punto de atencién, cuadrandose los
soldados, descansando sobre sus armas; al evangelio, el toque era armas al hombro; al
prefacio tocaba presentar armas, rindiendo las armas; después de la comunion se daban
los toques respectivos para ponerse en pie, echar armas al hombro y luego descansar

sobre ellas, permaneciendo asi hasta finalizar la misa, finalmente al toque de corneta, las
tropas se retiraban” (Ibidem: 290).

Tal era la autoridad que la virgen representaba entonces que en estos tiempos en los que
Julian de los Reyes, vuelve a la gubernatura del estado el 23 de marzo de 1852 comenz6 con
la construccion de otra obra en las inmediaciones del santuario, el pantedn del barrio de
Guadalupe, el cual se financiaba con recursos del propio templo. Anastasio Parrodi le dio
seguimiento al proyecto, terminandolo en 1855. Asimismo, Parrodi mando a pavimentar la
Calzada y la ampliacion del acueducto de la Cafiada del Lobo, que se finalizé también en
1855 (Ibidem: 294).

Al mismo tiempo, la zona comenzaba a poblarse mas y mas, Montejano sefiala que ademas
de las obras de infraestructura de este tiempo comienzan a proliferar también las

construcciones civiles:
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“En 1852 los hermanos Pilar y Juan Bustamante construyeron su casa al lado poniente
de la calzada y el coronel Mariano Martinez construyo junto al Santuario un amplio
caserdn con portales al frente. Poco después, a la altura de “La Conchita” se formo el
célebre Meson del Marmolejo; pronto se levantaron otras casas; en cambio entre el
meson y el santuario los denominados Llanos de las paredes permanecieron virgenes”

(Ibidem: 296).
En un contexto mas amplio, el 31 de agosto de 1854, S.S. Pio IX firmaba en Roma la “bula”
con la que se crea el Obispado de San Luis Potosi. Como primer obispo de esta didcesis
quedd Pedro Bardbas Moreno. Desde entonces, el nuevo prelado de San Luis Potosi, antes
de tomar posesion de su sede debia “postrarse” ante la Guadalupana. El nuevo “prelado”
llegd a San Luis el 23 de abril 1855. La comitiva elegida por el Sr. Barabas y Parrodi,
acompariaban festivos al elegido con cohetes, adornos de colores, musica y discursos de
elogios. Al respecto se retoma lo que Montejano escribi¢ al respecto:

“Ya llegando a la ciudad, los caminos habian sido adornados con elevados postes

vestidos de laurel y flores y un liston de color que se unia a los postes desde la antigua

Garita hasta Vista hermosa. La Calzada estaba iluminada, al igual que toda la ciudad,

habia musica y baile. Llegd a presentarse con la virgen de Guadalupe, al dia siguiente

tomo posesion, vistid las ropas episcopales en el templo de la Merced y recorrio la hoy

calle de Zaragoza hasta llegar ahora antigua iglesia parroquial que desde entonces fue
elevada a Catedral” (Montejano, 1983:299-303).

La separacién del clero del estado

En un México que acababa de vivir la intervencion norteamericana y francesa, comienza un
periodo caracterizado por la influencia del positivismo y el nacimiento de los partidos
liberales. Bajo esta nueva postura politico-ideoldgica se declara la Ley de Nacionalizacion
de los bienes de la iglesia o leyes de Reforma (1858) con las cuales se dio inici6, entre otras
cosas, a la demolicion de iglesias y conventos, cuyos terrenos se lotificaron y vendieron en

beneficio al mejor postor.

Para entonces, los intereses de inversion eran principalmente en la construccion de obras
publicas como los paseos, las calles y en la creacion de empresas. EI cumplimiento de esta

ley en SLP le correspondié al gobernador Vicente Chico Sein (1859-1860) con quien se
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fundd el Instituto Cientifico y Literario, antes el Colegio de los Jesuitas. Asi llega la laicidad
de la educacion a la ciudad (Villar Rubio, 1998).

Para ejemplificar la manera en la que estos cambios transformaron la dinamica territorial en
esos tiempos, Villar, menciona la apertura de la calle de Porfirio Diaz, hoy Galeana, que
mutilé el convento de San Francisco (1728-1731) y la plaza del mismo nombre, dejando fuera
el Convento de la tercera orden y Nuestra Sefiora de los Remedios (actual templo del Sagrado
Corazén de Jesus). Lo mismo paso6 con el convento del Carmen que fue seccionado por la
calle Constitucion, que a su vez separd la huerta de los carmelitas (hoy alameda); el convento
de la Merced®’ desaparecid para construir el actual mercado que lleva el mismo nombre y el
Jardin Colon; por lo que se extendi6 la calzada de Guadalupe y Zaragoza. Segun una nota en
el semanario Presencia (1962: 3), el padre Crisanto Quintero, quien fuera el “altimo
comendador de la iglesia y Convento de la Merced”, luego de la destruccion de su iglesia
paso al Santuario de Ntra. Sra. De Guadalupe, del que fue Capellan hasta el 20 de marzo de

1895. Esta sepultado en la sacristia del templo.

57 Los religiosos mercedarios tomaron posesion del templo el 7 de julio de 1628. La nueva iglesia mercedaria

se construy6 en 1686.
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llustracién 14 lzq. Actual distribucion del Jardin Coldn, elaboracién propia, Der. Localizacion del antiguo templo
mercedario demolido en 1865, Fuente: Montejano (2001)

Con la Reforma se disuelve el patronato del Ayuntamiento al Santuario y culto Guadalupano.
Previendo ese futuro, el cabildo delegd el patronato al recién llegado obispado en 1856
58(Ibidem: 304).

En 1857 dispuso que se incluyeran a la peregrinacion del clero los sefiores canonigos. EI 12
de enero se integraron por primera vez a la peregrinacion un contingente de sacerdotes,
guiados por el obispo y seguidos por el Cabildo Eclesiastico, los liberales habian tomado el

patronato Guadalupano y se rehusaban a renunciar (idem).

58 El Cabildo dispuso una investigacion sobre todo lo que implicaba el patronato a Menecio Cabanas, a quien
se le encomendo elaborar un documento denominado “Cartilla de Oro”. Se hizo un nuevo reglamento para las

bajadas y el novenario y se incluyd al festejo cantos con Orquesta (Ibidem: 304).
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Los conflictos armados derivados de la Constitucion de 1857 y las leyes de Reforma azotaron
a la ciudad, el movimiento armado invadio las calles y el culto guadalupano se detuvo. Sin
embargo, cuando Santiago Vidaurri derroté a Aguirre se hizo un dia de accion de gracias en
el Santuario, siendo este momento el Gltimo acto religioso organizado por los liberales y
después las bajadas continuaron en las fechas de costumbre, pero en un paisaje hostil. Al
poco tiempo comenzo la persecucion y la guadalupana estuvo en procesion continua para

pedir por la paz y tranquilidad de la ciudad y de sus ciudadanos.

La Virgen de Guadalupe era tomada como estandarte por liberales y conservadores, si ganaba
uno o el otro se organizaban bajadas y novenarios, pero en medio de armas y carabineros, la
imagen fue tomada como botin de guerra y los ciudadanos no salian a las calles, ni

peregrinaban (Ibidem: 306).

Ese mismo afio Miramén derrota a Vidaurri y el 20 de septiembre, llega con su esposa
Concepcion Lombardo, quien organiza un triduo® para pedir a la Virgen de Guadalupe por
la paz de la nacidn. El triduo tuvo mucha convocatoria. Una de las cosas que se pueden
destacar de esta extraordinaria peregrinacion y que no se menciona en otras, es la
participacion especifica de las mujeres: “(...) haciéndose acompaiiar de los santos de las
villas, detras de muchas sefioras de las mas principales, la sefiora Zavala y Noria cantaron la
Gloria a Maria” (Ibidem: 308).

En 1859 se celebrd la bajada en la fecha acostumbrada. Mientras transcurria el novenario,

entraban y salian las tropas de la ciudad. Aun a esta procesion asistieron las autoridades del

%9 La palabra “triduo” quiere decir “tres dias™ que eran usados para la oracién o para otras précticas devotas, ya
sea por individuos en privado, o en publico por congregaciones u organizaciones especiales en parroquias, en
comunidades religiosas, seminarios o escuelas. La forma de la oracion o la devocién depende de la ocasion o
el proposito del triduo. Los tres dias suelen preceder alguna fiesta, y entonces la fiesta determina la eleccion de
los ejercicios de piedad. En el uso litlrgico hay un triduo de ceremonias y oraciones en Semana Santa, Dias de
Rogaciones, los tres dias de letanias antes de la Fiesta de la Ascensién, y las fiestas de Pascua y Pentecostés,

con los primeros dos dias de sus octavas (Enciclopedia Cat6lica, 2020)
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ayuntamiento, pero ya no bajo el patronato. Posteriormente se le prohibié al gobierno asistir
a las festividades de la iglesia®® (Ibidem: 308-309).

La Calzada fue adquiriendo mayor importancia, las casas aledafias al santuario fueron
desapareciendo y en su lugar se ubicaban importantes edificios, los habitantes eran potosinos
ricos y fue reconocida como el paseo mas importante de la ciudad®. Motivo por el cual, el
general Gonzalez Ortega, mandd a demoler la Iglesia de Ntra. Sefiora de la Merced en abril
de 1862. Junto a la iglesia fue demolido también el Beaterio de nifias y debido a la Ley de
Exclaustracion de 1889, muchos religiosos fueron expulsados violentamente. Los conventos

se vendieron, otros fueron convertidos en carceles, cuarteles u hospicios (Ibidem: 323).

Entonces Gonzélez Ortega mandé a construir carros con el propdésito de recorrer todas las

tardes el hermoso Paseo de Guadalupe. De ser cierto, estos serian los primeros transportes

80 Al no poder ejercer el patronato, se designd a un grupo de nueve ciudadanos que se encargarian del patronato
guadalupano, entre los cuales estaban: C.C. B.R. D. Mariano Saldafia, D. Abram Exiga, D. Hilario Manrique
de Lara, D. Francisco Cossio, D. Cipriano Martinez, D. Genaro Dévalos, D. Macedonio Ortia, D. Cayetano
Beltran, D. Francisco Bustamante, D. Zeferino Navarro, D. Rafael Aguirre, D. Juan Paez, personas distinguidas
por su devocion a la guadalupana (Montejano: 1982:320).

61 Desde que fue pavimentada la calzada de Guadalupe y el entonces paseo, esta area de la ciudad se fue
poblando. En palabras de Montejano (1982) fue lo Unico que embellecia ese lado de la ciudad. Después la
pavimentacion, el acueducto y las fuentes, todo fue mejorando y sus primeras cuadras se convirtieron en zona
residencial. Al “eliminar las casuchas” de un lado del Santuario, este se fue ocupando por importantes proyectos
urbanos. De las primeras casas nobles construida a un costado del jardin del atrio en 1855, fue el duefio de la
hacienda de Bledos, Mariano Martinez. Después fue comprada por el gobierno, le afiadi6 algunos salones y lo
convirtid en lazareto o, a veces, cuartel general. Al final fue demolida y convertida en 1945 en el Jardin Infantil.
Las “hermanas de la caridad”, también residian aledafias a la Calzada, quienes en 1866 fueron traidas por el
general Mejia, para atender por un tiempo el hospital de Sangre. Pero debido a su excelente trabajo y
generosidad, se quedaron como encargadas del hospital civil, después Hospital de San Juan de Dios (Hoy Cruz
Roja). Expulsadas después por los liberales quedaron encargadas de la Casa de la Misericordia. Después
volvieron al hospital civil, “porque sin ellas eran un desastre”. Dofa Clara Arias les doné un solar a un lado de
dicho hospital y en el fundaron un hospicio. El 18 de diciembre de 1876 fueron expulsadas por Lerdo, la obra

quedo inconclusa y sobre €l se edificd el templo del sefior San José (Ibidem: 313- 316).
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colectivos urbanos de la ciudad. Tiempo después, los sefiores Camilo Aguilera y Antonio
Martin, formaron una compafiia para establecer un ferrocarril mecanico en 1865 en el paseo
del Santuario, un hotel para paseantes, juegos de bolos, boliche y pelota cerca del jardin
(Ibidem: 327-328).

El 2 de diciembre de 1863 la ciudad fue ocupada por Tomas Mejia. Con él venia una parte
del cuerpo expedicionario francés. Segin Muro y Pefia, estos ocuparon el Santuario en 1864-
1865. Sacaron las imégenes, ornamentos y demés enceres y los dejaron en el Atrio. El
Capellan traslado la venerada imagen a la Catedral y el templo quedo convertido en cuartel
y en fabrica de polvora, para aprovechar las fortificaciones que habia a su alrededor. Con ello
las peregrinaciones se suspendieron nuevamente, pero la ciudad se rehusé a abandonar el
culto (Ibidem: 328).

En 1867 los republicanos ocuparon la ciudad y al siguiente afio regresa el clérigo Barajas,
quien murié meses después, pudo intervenir para iniciar las gestiones para la recuperacion
del Santuario. Lamentablemente los franceses y liberales convirtieron el Santuario en Casa
Mata o Bodega de petrecheros de guerra (Ibidem: 329). Los intentos para recuperar el
santuario fueron maltiples, pero no fue hasta que se construy6 una Casa Mata que se liberd
el santuario (1870) obra en la que participaron activamente los habitantes de los barrios, para

asi poder recuperar el santuario.

El 2 de diciembre de 1871 fue la reconciliacion del Santuario por el Sr. Candnigo de Nemesio
Cabana. Al dia siguiente se trasladd “la santisima imagen”, ya que por 5 afos estuvo
resguardad en catedral, en donde se le rindi6 culto (Ibidem: 333). Pero el problema no
termind aqui, el enfrentamiento entre la iglesia y liberales como, Francisco Macias Valdés,
enemigo del catolicismo acosaban a los catolicos. El culto pablico se prohibid por el general
Escobedo, de desobedecer era motivo de multas, carcel, destierro. Al regresar la imagen al
Santuario se celebrd la Bajada llevando la imagen dentro de un coche, no hubo luces, danza,
cantos, rezos, pirotecnia, ni musica. Posteriormente en 1886 el general Montes de Oca,

dispuso que el novenario solo pudiera hacerse dentro del Santuario (Ibidem: 329).
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El primer sistema de transporte colectivo de pasajeros. Guadalupano desde su raiz

En 1873°% se repartieron en lotes los Llanos de Paredes y en 1877 se abrieron cepas para
plantar fresnos en lugar de los viejos alamos. Entonces, habia una revista catolica llamada
“La Familia Catolica” que publicO un articulo en 1883, recordando el juramento que hizo la
sociedad potosina a la Guadalupana. Frente al llamado, el culto guadalupano retomo fuerza,
ya que como menciona Muro citado por Montejano (1982): “como la virgen ya no bajaba,
todos acudian a visitarla”. Este hecho fue un incentivo para establecer una linea de tranvias
de mulas cuando comenzaba este medio de transporte en la ciudad. “Fue la primera linea
urbana que se tendid, antes de la llegada del ferrocarril, comenzaba en el Santuario y
terminaba en la calle de Damian Carmona. La primera linea se inauguro el 1 de abril de 1883
(Ibidem: 339).

Para entonces los solares de la Iglesia de la Merced comenzaron a tomar la forma del hoy
Jardin Colon. Después de multiples intentos de buscar el tesoro de los mercedarios, para lo
que usaron explosivos. EI mercado Colon fue inaugurado el 6 de noviembre de 1891 (Ibidem:
344).

En este mismo periodo encontramos en el periddico El Estandarte con fecha del 3 del mes de
julio del afio 1887%, el Edicto del Obispo de San Luis Potosi, en ese entonces el clérigo
Ignacio Montes de Oca, el cual es una muestra de la disposicion de la poblacién a mantener
el culto guadalupano. Se expresa que el objetivo del mismo es -contintia Montes de Oca-

“excitaros a [sic] que sigais depositando vuestras ofrendas en manos de nuestros parrocos,
para que éstos las envien & N6s 6 & Nuestro Vicario General. Aunque anunciada la
coronacion para el 31 de diciembre, es probable que se difiera algunas semanas: no debe,
pues, disminuir vuestra generosidad, aunque el fin de afio se acerque. En todo caso, los
gastos que la ceremonia y sus preparativos requieren, son tan cuantiosos, que seran bien

62 Ese mismo afio se edifica la Casa de Asilo que, en donde ahora se encuentra el edificio de la zona militar.
Esto durante la gubernatura de Pedro Diez Gutiérrez. Llegd 1887 y el edificio no se concluy6 hasta entrando la
revolucion por lo que se convirtié en cuartel militar, mas tarde, en 1884 se coloca la primera piedra de la
penitenciaria y se inaugurd el 5 de mayo de 1890. Con ambos edificios habita el lado oriente de la Calzada
(Ibidem: 340).

83 El Estandarte, 3 de julio de 1887, afio lll, nim. 24-s
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venidos estos dones, aunque lleguen después de la solemne fiesta. Servirdn ain entonces,
ya para cubrir cuentas atrazadas [sic], ya para las mejoras que en la Colegiata de
Guadalupe ha empezado el Ilimo. Sr. arzobispo de México.”. (Montes de Oca, 1887: 24-

S).

Llegada del ferrocarril en el porfiriato

El siglo XX recibi6 una ciudad distinta a la virreinal, los edificios eclesiasticos habian sido
remplazados por edificios que demostraban el cambio de estructuras politicas e ideoldgicas
cargadas del cientifismo positivista importados de Augusto Comte®* por Gabino Barreda®.
Estas medidas fueron impulsadas por el partido liberal en busca de imitar los modelos
europeos y norteamericanos que comenzaron a proliferar para entonces. Esto comenzé con
la Guerra de Reforma y los correspondientes gobiernos de Benito Judrez y Sebastian Lerdo
de Tejada y se consolidaron con el porfiriato. Como parte de este proceso, a finales del siglo

XIX, llego el ferrocarril y otros agentes del progreso como el telégrafo y la electricidad.

En San Luis Potosi el pensamiento positivista se profundizé con el gobierno de Pedro Diez
Gutiérrez y su hermano el general Carlos Diez Gutiérrez (1877-1898), quienes fueron
gobernadores del Estado y fundadores del partido de la Unién Liberal (Villar Rubio, 1998).
Carlos Diez Gutiérrez dono franquicias para la introduccion de las vias férreas: en 1988 se
crea la via de Ferrocarril Nacional México-Laredo (Norte A sur) y en 1890, la “Central
Mexicana Tampico”, San Luis Potosi- Aguascalientes (Este- Oeste). Con la llegada del
ferrocarril, el teléfono, la via eléctrica y el drenaje, la ciudad se volvié més atractiva, los

flujos de migracion aumentaron y con ello el crecimiento demografico que de acuerdo con

64 El primer positivista mexicano fue Pedro Contreras Elizalde, quien fue discipulo de Augusto Comte durante

su estancia en Paris, €l introdujo a Gabino Barreda en el positivismo quien también estuvo en paris (1847-1841).

65 Gabino Barreda (1818-1881) fue incorporado al gobierno de Juarez para reorganizar la educacion del pais,
quien crea la Escuela Nacional Preparatoria. Leopoldo Zea, 1975. El positivismo en México, nacimiento,

apogeo y decadencia, 2 ed, México, P. 47.
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lo que sefiala Villar Rubio (1998) de 26, 700 habitantes en 1857, pasé a 68,401. Esto rebasé
la capacidad de carga de la ciudad e impulsé la creacidn de nuevas colonias en los lugares

donde antes estuvieron ocupados por huertas.

Crecié la demanda de mayor infraestructura urbana especializada, que cubriera las

necesidades de una ciudad moderna y la urbanizacion comienza a salir de los barrios.

% Por ese entonces se construyo la Presa San José (1884-1992) y se instalaron filtros de purificacién de agua
en la Hacienda de Gogorron. Esto trajo consigo nueva industria, como la Fabrica de clavos, Aceros Nacionales
S.A., La Fundicion de Morales, Asarco, Compafiia Metallrgica Mexicana (1899), después industrial Minera
México, Fébrica de Muebles Jorge Unna (1899), Molino de San Luis, Fundicion de Fierro (1901), Potosina
Eléctrica Zabala (1903), Fabrica de Jorge Meade (1906) entre otras. También se hicieron importantes obras en
comunicacion, educacion, salud y cultura. Para ejemplo se puede referir la construccién del Teatro de la Paz
(1883-1884), la Penitenciaria (1883-1994), Hospital Militar (1891), Templo Metodista Episcopal (1898),
Escuela Modelo hoy Museo Federico Silva (1905-1907), Remodelacion de la Escuela Normal del Estado, La
Beneficencia espafiola, el primer hospital privado. La nueva elite demandaba espacios adecuados para vivir y
hacer negocios, entonces se construyen palacios, grandes edificios y los primeros fraccionamientos, entre los
palacios se puede mencionar: el Palacio Marti hoy museo de la Méscara (1892-1898), Palacio Federal (1907),
Palacio Monumental antes Casa de la Moneda (1903-1909), Edificio Ipifia (1906-1912), Palacio de Cristal
(1909), Edificio Gutiérrez, hoy Santory Solana (1910). Al sur de la ciudad se construye la Colonia Juarez (1895-
1910), entre los barrios de San Miguelito y San Sebastian. La urbanizacién aun no alcanzaba los llanos en una
zona antes considerada "extramuros”, pero gracias a su colindancia con el Santuario y la calzada de Guadalupe
fue considerado un lugar de prestigio, por lo que esta colonia fue pensada para la clase media-alta. La
construccioén inicia con el gobernador Blas Escontria Bustamante (1985-1902) y continué con José Maria
Espinoza (Villar Rubio, 1999). En 1906 se comienza a construir la colonia Reforma, un fraccionamiento creado
para la elite, lo que se puede descifrar en la amplitud de las casas y arquitectura neocolonial; por el contrario,
la colonia Centenario fue edificada para la clase obrera. Los barrios comenzaban a conurbarse con la ciudad,
pero los nuevos patrones de ordenamiento urbano no coincidian con los barrios, lo que dio un orden peculiar a
la ciudad. Las haciendas, que habian tenido su auge en el siglo XVI con los centros mineros durante la época
virreinal, jugarén un papel importante en el porfiriato. Los hacendados, quienes eran principalmente
extranjeros, financiaron gran parte de las obras pablicas hechas en el centro histérico. El porfiriato fue su
momento principal de apogeo, pues con la llegada del ferrocarril, de los sistemas de riego, presas, maquinaria

especializada y las exposiciones agricolas, industriales y ganaderas, como la creacion del Pabellon de
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Es importante destacar el sistema de franquicias y concesiones que el porfiriato dio a la
inversion extranjera para la creacion de nuevas industrias, quienes también se encargaron de
financiar parte la infraestructura, asimismo se promovio la creacion de agencias
inmobiliarias, se fundaron financieras, bancos, aseguradoras que otorgaron créditos, aunque
los norteamericanos eran duefios de las minas y del ferrocarril. Esto también, siguiendo a
Villar, obedecio a la apuesta de la burguesia decepcionada del clero, que se habia mezclado
con los intelectuales que llegaron durante la intervencion extranjera y francesa y que pedian
un orden politico con bases cientificas, asegurando con ello mantener su riqueza (Villar,
1998).

Villar, sefiald que el enriquecimiento de la burguesia dividi6 a la sociedad basicamente en
dos grupos, el grupo dominante y de estratos medios (empresarios, clero, intelectuales y
duefos agricolas) y las clases populares o el proletariado (obreros, artesanos, empleados de
ferrocarril y campesinos, mineros y otros), cosa que se Vvivid en todo el pais. Fronteras de
estatus social tenian una expresion a nivel urbano: la opulencia de las zonas residenciales y

las condiciones insalubres de los obreros en las orillas de la ciudad. ¢’

La primera peregrinacion en tren y la coronacion de la Virgen de Guadalupe
Con motivo de la coronacion de la Virgen de Guadalupe®® se organizé la primera

peregrinacion de San Luis Potosi al Tepeyac en Ferrocarril. Se organizaron dos vagones

exposicion Industrial Agricola, hoy instituto Damian Carmona (1907). Las casas de los hacendados eran
espectaculares y también daban una configuracion espacial particular a la ciudad. Entre las casas de los
hacendados méas descomunales se pueden mencionar las de los Arriaga, Barrechea, Diez Gutiérrez, Espinoza y
Cuevas, Ipifia, Meade y Murillo

67 Reflejo de ello fue el establecimiento de la sociedad potosina La Lonja, que era una zona de recreo para la
Burguesia y que se cerrd y reanudo actividades varias veces y toda la arquitectura urbana, de influencia europea

de la arquitectura urbana, que ademas de ser costosa volvi6 al centro una Francia chiquita.

% En honor a la coronacion de la Virgen se mandaron a hacer 4 oleos dedicados a la guadalupana entre los

cuales se encuentra la “Jura del Patronato, donado por la misma Didcesis de San Luis por Félix Parra (360).
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especiales para partir al Tepeyac, dando preferencia a las familias distinguidas, parrocos,

empresas: todos miembros de la Romeria Guadalupana. (Ibidem: 363-365).
Montejano relata de esta peregrinacion lo siguiente:

“El primer tren lo componian seis vagones de primera clase y el segundo tenia nueve
vagones de segunda clase. EI nimero de peregrinos fue aproximadamente de 900 en
el ferrocarril, el resto de los peregrinos se trasladaron en coches particulares y se
calcul6 un aproximado total de 1,008 peregrinos.” (Ibidem: 365)

Cabe mencionar que en dicho evento y en palabras de Montejano se menciond la importancia
de la sociedad potosina en el culto guadalupano, pues es “una de las mas fieles amantes de la
Virgen de Guadalupe”. La iluminacion, los altares, las ofrendas, bailes, fuegos artificiales,
cantos fueron mucho mas ostentosos, fuera de lo comun. La feligresia aumentd, se contaron
alrededor de 10,000 personas celebrando la coronacion de la virgen en los distintos templos
de la ciudad, al respecto Montejano relata que:

“(...) Nunca se habia visto tantos fieles de todas las edades, mujeres, hombres, nifios

y ancianos, quienes cantaban entre sollozos por la inmensa conmocion que causaba la

venerada imagen de la Santisima Virgen de Guadalupe”. A raiz de este evento, se
comenzaron a hacer calendarios de fiestas Guadalupanas (Ibidem: 375).

La Calzada de Guadalupe seguia siendo las mas importante al poniente de la ciudad, ademas,
en 1898 se instald alumbrado publico, adquiriendo con ello mayor valor. Con el ferrocarril,

comenz6 también la llegada de los peregrinos de otros estados.

Montejano menciona que lo notable en estas procesiones era el nimero de nifios y nifias de
todas las clases, quienes, en traje de indios, con huacales a cuestas, aquéllos, y con canasta
de flores, éstas, llevaban una gran cantidad de cera que presentaban en el templo. Esto
demuestra como las préacticas en las peregrinaciones fueron modificandose constantemente,

dependiendo del momento historico.

Con las leyes de reforma, las procesiones fueron suspendidas y la imagen de la guadalupana
fue resguardada nuevamente en Catedral y las fiestas del patronato se realizaban ahi. Las
bajadas y subidas, se hacian de manera clandestina, la imagen era trasladaba por los
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miembros de la junta en un en un coche, cubierta con una manta mientras los fieles esperaban
dentro de la Catedral. Aunque, posteriormente el obispo Montes de Oca orden6 continuar
con la habitual peregrinacién por respeto a la guadalupana, por un tiempo las peregrinaciones

cambiaron y se puede decir que fueron las primeras peregrinaciones en coche (Ibidem: 420)

Montejano presentd un fragmento de un posible primer Calendario de Peregrinaciones

decembrinas, el cual se presenta a continuacion:

Dia 3 e Venerable Orden Tercera de Nuestro Santo Padre Sefior San Francisco

e Pia Union de San Antonio y colegio de Santa Soledad de Astegui.

Dia 4 e Hermandad de Santisima Trinidad y Asociacion de Sr. Joaquin.

Dia 5 e Obreros y obreras de “La Fama e hijas de Maria de San Sebastian”

Dia 6 e Sociedad Catdlica de Sefioras y sus escuelas

Dia7 e Asociacion de Madres Catdlicas, Colegio de la Srta. Guadalupe Vazquez
Dia 8 e Cofradia del cinto de San Agustin y asociacion de los Santos Angeles
Dia9 e Asociacion de Santa Anay colegio del Sr. Cayetano Cardona

Dia 10 e Apostolado de la Oracién y Guardia de Honor del Sagrado Coraz6n

Dia 11 e Cofradia y Guardia de Honor del Santisimo Rosario y la sociedad de la

Divina Providencia

Dia 13 e Hijas de San Vicente

Dia 14 e Asociacion de Sr. San José y escuela catélica de arte y Oficios

Dia 15 e Hermandad de la vela Perpetua

Dia 16 e Obreros y obreras de “El Muelle” y la cofradia de la Buena Muerte
Dia 17 e Cofradia de Nuestra Sefiora de la Merced

Dia 18 e Sagrado Corazon y el Colegio del Sagrado Corazén

llustracién 15 Fragmento de uno de los primeros calendarios de peregrinaciones, elaboracion propia con base en
Montejano (1982)

Las peregrinaciones partian del templo de la Compafiia a las 4:00 pmy en el trayecto se unian

mas peregrinos (Ibidem: 422). Ademas, se puede observar que se peregrina por sociedades
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catolicas, familias, empresas, etc. Montejano menciona que se podia destacar que los altares
dedicados a la guadalupana en casa, competian por su belleza. Sin embargo, esta practica se

fue debilitando después de la revolucion.

Después de la epidemia del colera de 1833, frente a la necesidad, por parte del Ayuntamiento,
de contar con “un cementerio higiénico, funcional y adecuado al tiempo”. Jestis Martinez y
Ladislao Vildasola, presentaron en febrero de 1835, los planos para la realizacién del mismo,
probablemente tomando como base un cementerio europeo. Lo cual tiene relacién con
algunos comentarios de cronistas potosinos contemporaneos que se refieren a este cementerio
como “el cementerio francés”. Sin embargo, para entonces no se habia definido el lugar en

donde se construiria.

Hacia finales de 1844, el 14 de noviembre, se concedié el permiso para que se construyera el
cementerio “con la posible decencia, junto al Santuario de Ntra. Sefiora de Guadalupe, de
que es digno patrono”, ademads se concedié un permiso para que “‘en cuanto sea necesario por
parte de la autoridad publica [...] invierta el valor de los muebles y alhajas que juzgue mas
propios a tal objeto que pertenezcan al mismo Santuario, y ademés que colecte fondos de los
que voluntariamente se presten a contribuir” no sin dar “cuenta anticipada al Gobierno de las
alhajas referidas y los muebles y sus valores, asi como los capitales que se permite destinar
a este fin.” (Ibid.).

Sin embargo, la guerra con los Estados Unidos provoco que el proyecto no se concretara sino
hasta el 17 de marzo de 1849. El parroco de la ciudad, don Antonio Mascorro, estuvo de
acuerdo y fue él quien se encargd de la enajenacion de los bienes necesarios para la

construccién del cementerio.

Sobre el espacio geogréafico de aquel entonces, Montejano indica que “entre la hoy [1982] de
Ontafion y el Santuario, se tendian, inacabables, a uno y otro lado de la Calzada, extensisimos
e ilimitados, los Llanos de Paredes, que por el poniente confinaban la hacienda de La Teneria

por el mismo viento, al poniente de la Calzada, a unos cien metros, esta, entre las villas de
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San Miguelito y de San Juan de Guadalupe [...] El terreno se compr6 con dinero del Santuario

(idem).

El cementerio media “70 varas de longitud por el frente; 56 de latitud por los costados -58.8
por 47.04 mts. Ademas de unos grandes pilares que con su zocalo, cornisa y adornos se
elevaran 14 varas -11.76 mts. -” El Cementerio de Guadalupe “fue el mas elegante y

funcional de todos los cementerios municipales” (Ibidem: 5).

100°5840'W. 100°5830°W. 100°5820'W. 100°5810°W.
Simbologia
z +  Panteon de Guadalupe £
8 13
P o o
§ . Santuario de Guadalupe % 2 §
or8 Av.Constitucion
Vias de ferreas Vallejo § Militar
Avenidas principales + Oy .
Cruz Roja
Calzada de Guadalupe Mascorro
B Aceas verdes Damién
Manzanas Carmona
- Centro
z de las z
§ Artes g
N 1N
0 125 250 500 m
L 1 1 1 | i | 1 L |
100°5840'W 100°5830°W 100°5820'W 100°5810°W

llustracién 16 Ubicacion del cementerio de Guadalupe, elaboracion propia con base en Montejano (2001)
La calzada comenzo a ser visitada con mas frecuencia por los habitantes de la ciudad con la
finalidad de ejercitarse, pasear o rezar el rosario. Los alrededores del Santuario iban
cambiando cada vez mas. Entre 1904 y 1905 se comienza fraccionar los llanos colindantes a

la calzada. Por entonces, el agua de la presa ya llegaba a la calzada, al poniente se encontraba
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la Fundicién Pizzuto, méas adelante el Dr. Miguel Otero inaugura el Hospital Infantil (1893)
y enfrente se encontraba el inconcluso edificio de la Casa de la Caridad, el cual mas tarde se

destino para cuartel federal (Ibidem: 424).

En 1910 se organiza una espectacular misa para celebrar la independencia de México,
paralelamente, los potosinos estaban renovando de la jura del patronato el 10 de octubre. Para
ello se prepararon espectaculos especiales, como el de las “Damas de Nuestra Sefiora de
Guadalupe” quienes eran distinguidas mujeres como ciudadanas y devotas a la guadalupana;
una “asociacion financiada por multiples familias potosinas” (Montejano.1982: 429). Por
esas fechas inicio a la revolucion con el Plan de San Luis, el cuartel general y la penitenciaria

se convirtieron en activos militares (idem).
Jesus Amador (1994) nos cuenta sobre la penitenciaria que:

“la construccion la inici6 y realizd el pueblo potosino como pago para que le fuera
devuelto el Santuario de Guadalupe que en esos dias y como herencia del huracan que
despertaron las Leyes de Reforma estaba en poder de los militares, quienes a su vez se lo
quitaron a los franceses que lo habian convertido en cuartel. Nunca una obra publica
avanzo con tanta rapidez y eficacia en San Luis, cualquier funcionario o inspector actual
caeria presa de un soponcio al ver que ni alarifes ni mediascucharas, ni pulidores de piedra
hacian como que trabajaban, el ritmo era intenso, a los obreros se sumaba gente del pueblo
y hasta uno que otro catrin, bien se podia decir que toda la poblacion contribuyé a la
edificacion de la nueva Penitenciaria, el motivo de tal colaboracion procedia del acuerdo
tenido con las autoridades a través del cual se acord6 devolver el Santuario de Guadalupe
a cambio de estas faenas, de ahi el interés porque la obra se terminara a la menor brevedad,
pues la imagen de la Guadalupana debia volver al templo que el mismo pueblo le habia
construido y que habia sido arrebatado para convertirlo en cuartel y luego en bodega...
las obras se iniciaron en 1883, aunque la primera piedra se puso hasta el cinco de febrero
de 1884 y aun sin terminar se inauguro el cinco de mayo de 1890, se sefiala que “en 1892,
ya con sus habitantes a fuerzas se cerraron son una bdveda, cuarenta y cuatro celdas y se
dio por concluido el arreglo de doscientas cincuenta mas”. Los devotos guadalupanos
“vieron reforzada su participacion con la generosa ayuda de un rico de San Luis que dono
dos barras de oro extraido de la mina de Concepcién de Catorce y el apoyo meramente
moral del sefior Gobernador, don Pedro Diez Gutiérrez. Al edificio penitenciario
[penitencia en si mismo] “se le comparaba con los penales de Buenos Aires o Nueva York
y se encuadraba dentro del estilo toscano”. La antigua carcel [estaba] ubicada en terrenos
de los Carmelitas, en el espacio donde se construiria el Teatro de la Paz,” (Amador, 1994).
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La revolucion
Las condiciones de desigualdad de la politica porfirista desataron una serie de movimientos
sociales de la clase trabajadora para exigir sus derechos. Como por ejemplo la huelga de los

trabajadores de la muebleria Unna.

Aunado al descontento social, en los pasillos de la ahora laica universidad y en la normal del
estado se fue organizando una sociedad de intelectuales antiporfiristas, con personajes como
los hermanos Flores Magon Librado Ribera, Soto y Gama, entre otros liberales radicales. Se
cred el partido Liberal Mexicano y se promovia el nacionalismo. Madero declaré el Plan de

San Luis desde San Antonio Texas y estallo la revolucion.

Para 1910, San Luis era eminentemente rural, el ochenta por ciento de la poblacion vivia en
un campo cuyos rasgos comunes, al igual que en el resto del pais, estaban marcados por la
pobreza y la concentracion de la propiedad solo en unas cuantas familias poderosas y
estrechamente vinculadas entre si. La mayor parte de las familias de San Luis Potosi carecia
de tierras, mientras que los hacendados, eran propietarios de mas del 80% de la totalidad del
territorio potosino, con lo que representaban un minimo porcentaje de la poblacion. (Monroy,
1997).

El caos de la revolucion, entre saqueos, torturas y amenazas, el hospital Diocesano de San
Carlos fue convertido en Hospital Civil. Muchos sacerdotes fueron desterrados del pais,
excepto el padre Puente, quien estuvo obligado a atender la Iglesia de San Miguelito y San
Juan de Guadalupe (Montejano 1982: 432).

En 1920, el seminario fue remplazado por la escuela Normal, de lo cual, solo se pudo rescatar
la capilla dedicada a la Virgen de Guadalupe. En octubre de este afio, pese al conflicto
armado, se celebro la Coronacion Pontificia de la Virgen de Guadalupe, que fue dirigida por
el Obispo de San Luis Potosi; el clérigo Miguel Maria De La Mora, ya que el obispo Montes

de Oca estaba muy enfermo (Ibidem: 434).

El nuevo obispo envid a la Confederacion Patridtica Guadalupana de la Republica Mexicana,

la propuesta para promover el 12 de diciembre como fiesta nacional. Asi mismo, con la
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intencidn de revivir el culto guadalupano, aprob6 en San Luis Potosi la asociacion sacerdotal

en la Arquidiocesis de México llamada “Liga Sacerdotal Guadalupana” y se establecido como

centro sacerdotal el Santuario de Guadalupe de esta ciudad.

Entonces el conflicto armado se iba apaciguando y, después de 35 afios sin peregrinacion,
fue posible restablecer las “Bajadas y las Subidas” y el 3 de mayo de 1923 fue regresada a su
santuario la “santisima” imagen de Guadalupe con el fin de renovar el patronato como Sefiora

de Aguas, Minas y Comercio (Ibidem: 435).

El afio de 1925 empezd con un gran acontecimiento Guadalupano: la coronacion de la
santisima Virgen de Guadalupe en Roma. Al siguiente afio se inicio la persecucién religiosa,
el santuario cerr0 y el culto se concentr6 en los hogares de los fieles hasta 1929 cuando
termino la persecucién y que permitio celebrar a tiempo el IV aniversario del Centenario de

apariciones (Ibidem: 441).

En este marco la ciudad de San Luis Potosi sigui6 creciendo y con el general Cedillo a cargo
del gobierno se inici6 la construccién de la actual Central de Abastos, cerrando la que se
ubicaba en San Sebastian. A su vez se cerr6 el cementerio ubicado a un costado del Santuario

y el de San Sebastian para fraccionarlo y edificar casas (Ibidem: 444).

Durante el periodo cedillista el gobierno apoydé a los sectores conservadores. Hubo
movimientos sociales en el sector de mineria, en el de los textiles y en el de los panaderos.
Para el caso de las compafiias de transporte industrial moderno, apoyados en los trabajos de
Guillermo Luévano, tenemos noticias de las condiciones de vida y de trabajo del gremio de
los transportistas colectivos de pasajeros de SLP, en su antepasado tecnoldgico directo: los
conductores de tranvia, quienes para 1915 habian formado dos sindicatos, “uno que agrupaba

motoristas, conductores e inspectores y otro para los operarios de trenes eléctricos”
(Luévano, 2008: 53).

Esto significd una expansion creciente de las areas urbanas y a consecuencia una mayor red

de puntos de conexidn entre las nuevas colonias que iban surgiendo alrededor del centro
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historico. Invariablemente que en la transformacion de la ciudad los servicios de transporte

jugaron un papel muy importante por lo que debemos conocer algo de su historia.

Los tranviarios

En 1915 se fundaron dos sindicatos, uno que convocaba a conductores, motoristas e
inspectores y uno mas para los operadores de los trenes eléctricos. Esta informacion, esta
respaldada en la nota 208 del AHESLP, ASLP, L-1915. 23 (Libros de Acta de Cabildo). Dice
que la compafiia se instalé en 1914, y que esta compafiia sustituyd a los tranvias de via

angosta que eran movilizados por mulas. Luévano sefiala que:

“La organizacion de los tranviarios tenia un tinte festivo, pues, para allegarse recursos,
organizaban bailes, festivales y veladas musicales. Los bailes, los juegos y las veladas,
son también expresiones de la cultura obrera y mas ain de su conciencia politica y de
clase. ... En todos sus actos, festivos, deportivos, religiosos y de esparcimiento, hay un
testimonio de que eran conscientes de su “nosotros” en oposicion a un “ellos”. Los
tranviarios desaparecieron en 1932 (Luévano, 2008: 56).

En un articulo de Jesis Medina Romero (1984) cuenta que en el San Luis de finales del s.
XIX:

“corrian por sus calles los tranvias eléctricos quienes fue fueron introducidos aqui por
la compafiia inglesa. El primero salié a la circulacion el 23 de abril de 1883, y el
depdsito estaba en la primera calle de Uresti, junto a la que “después fue el estadio 20
de noviembre. La estacion terminal se encontraba en el jardin Escobedo llamada
también San Juan de Dios, de ahi parten las rutas al Saucito al Santuario a San Miguel
a Morales y a Soledad”, los tranvias eran de color anaranjado y los habia de primera
clase con ventanilla. en forma de bancas a lo largo del coche y la segunda abiertos con
las bancas atravesadas también habia una especie de plataforma para cargar y un carro
funerario “Prieto y feo” para que entierros humildes que naturalmente “finalizaba su
recorrido en el pantedn del Saucito. El trole de los tranvias potosinos no era de polea
como el de los del Distrito Federal sino que consistia en una tosca horquilla que se
deslizaba contra el cable conductor de la energia eléctrica por lo deméas nuestros
vehiculos eran tan ruidosos como aquellos los tranvias dejaron de circular por las calles
potosinas en mayo de 1932, no por falta de pasajeros sino por la mala administracion
de la empresa durante varios afios permanecieron las vias de las rutas mencionadas
hasta que fueron vendidas a un sefior Davalos Aragon.” (Medina Romero, 1994).

Actualmente estos vestigios de este sistema de transporte ya no son visibles, aunque existen

algunas fotografias. Lo que aun se conservan todavia huellas socio historicas de los sistemas
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de transporte del pasado como elementos o “rugosidades” como les llama Milton Santos que
se reinsertan en logicas adaptadas a la visién del mundo de quienes las habitan. Son los
llamados “guardacantones”. En un articulo titulado El recuerdo de los coches y carretas, de
Alejandro Espinoza Pittman (1984), menciona lo siguiente:
“Son intrigantes, llamativas, agradables. Bueno, para mi, unas piedras que por varios
rumbos de la ciudad se encuentran en ciertas esquinas se yerguen como metro sobre el

nivel de las banquetas la medida simple referencia porque la altura varia hacia mas o
hacia menos han de tener enterrados alrededor de 50 cm.

llustracidn 17. Guardacantones cerca del santuario, foto: Luévano, 2020.

Una de sus interesantes caracteristicas es la de ser monoliticas, la forma que representan
es la de prisma cuadrado rectangular. Estan desgastadas, una muy sefialada esté en la
esquina Norte del Eje Vial y Reforma, es un prisma rectangular de mas de un metro de
elevacion. Esta piedra o por su nombre propio “guardacantéon” formaba parte en vista
de sus notas de la casa de recogidas que ocuparia toda la manzana se refiere a la que
puede verse en la esquina norte de Xicoténcatl y Gémez Farias. Una similar esta en
Constitucién y Arteaga en otras poblaciones hay también No unicamente en la capital
del estado el guardacant6én no es de piedra es de madera y cilindrico estan Matehuala
se localizan siempre en las esquinas arrimados a la pared de las casas su funcion lo
exigia servian los guardacantones para proteger los angulos de las construcciones en
las esquinas contra los coches carretas carretones diligencias calesas los que al dar
vuelta en las calles podrian lastimar con sus enormes ruedas y ejes sobresalientes los
muros de las casas se recurria a este arbitro por acostumbrarse en anteriores tiempos
las banquetas eran aisladas las existentes algunos de nuestros regidores en el afio de
1828 querian que desaparecieran trataron el asunto en una sesion del Cabildo el 21 de
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febrero y en la misma época algunas cosillas de buena policia propias de la época ser
agradable conocer el acta el ciudadano alcalde primero expuso ya que otros cabildos
habian iniciado la necesidad que habia de que se quita hacen las piedras que hay en las
esquinas pero el diputado Yafez dijo que éstas ademas de ser un resguardo para las
fincas por el maltrato que pueden recibir con los coches y carretas que pasan también
son una defensa de los que al transitar por las muy angostas calles de la ciudad. Estas
construcciones son del siglo XVII1'y puede ser que dé més atras. Los que han quedado
serian los del centro de la ciudad los que perduran estan en los barrios hay uno tal vez
del siglo 18 en las recogidas como deseaba el sefior alcalde primero los demas son
cuando menos del siglo pasado en 1849 se inicid el empedrado de las calles y la
construccion de las aceras el lugar de partida fue la Plaza de Armas. Con este motivo
debido a la proteccidén que se lograba, fueron desapareciendo por y necesarios los
guardacantones en ciertas partes las banquetas simplemente los englobaron, son los que
conocemos. Se veran también por aqui por alla en los barrios unas piedras de aspecto
distinto son toscas anchas bajas como para sentarse parecidas a la que se nota en la
segunda ilustracion me fijaba en los guardacantones no en estas pero una persona en
cuya casa esta proxima una de estas me explico el significado, como me lo conté lo
cuento, “la virginidad divina baja, cuando la noche se avanza, cuando ya todos
duermen. Baja el Sefior y recorre vigilante la ciudad para que nada ni nadie, perturbe
el suefio de sus hijos, como es natural llega a sentir cansancio Y entonces se sienta en
una de Tales piedras puestas” (Espinoza Pitman, 1984).

Los primeros automdviles en San Luis Potosi

Las primeras noticias de los vehiculos automotores en SLP apuntan que fue en el afio de 1902
cuando lleg6 el primer automovil a la ciudad. Se trataba de un vehiculo de la marca Renault,
“propiedad del Dr. Horacio Uzeta -ex gobernador, alumno de Francisco Javier Estrada y
contemporaneo de Fortunato Nava- y al volante don Federico Rodriguez, el primer chauffeur
de automaviles potosino. Posteriormente Carlos Coghlan, hijo de Francisco Coghlan, quien
fuera minero y hacendado catorcefio. Carlos Coghlan fue también quien construyé el edificio
que ocupa el Instituto Potosino, en las calles de Carranza y Benigno Arriaga. Se infiere que
estos coches eran importados, tanto por la marca como que no existian armadoras en México
sino hasta 1925%°, ademas de que “tenian el volante a la derecha, como los europeos” -apunta

Montejano (1997: 1).

69 Miranda, Arturo Vicencio. (2007). La industria automotriz en México: Antecedentes, situacion actual y

perspectivas. Contaduria y administracion, (221), 209-246.
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Cada vehiculo costaba $4,000. En 1904, en el mes de julio, Valentin Elcoro y Cia abri0 la
primera agencia de venta de vehiculos de la marca White. Montejano nos cuenta que “empez6
la propaganda de sus vehiculos con un viaje a la entonces remota Fraccion de Morales,
atravesando la Calle Real de Tequisquiapan -actual Avenida Carranza- entre solares yermos
y huertas, a la inimaginable velocidad de 70 kilometros por hora en algunos tramos. El

pasajero principal fue nada menos que el Gobernador don José Maria Espinoza y Cuevas”

(ibidem: 14).

Para 1907 circulaban en las calles de San Luis “unos 35 automoviles”, a la gente de entonces
“les causaba pavor velocidades de 20 o 30 km por hora, asustando perros, recuas y

carricoches de mulas” y con mayor razén a la ciudadania de a pie.

Fue entonces que se publico, el 11 de junio de 1907, el “Reglamento para la circulacion de
automoviles”, en este se establecia que los conductores debian contar con una licencia,
fotografia incluida, y los vehiculos portarian un nimero ordinal, o placa. Respecto a las
conductas viales que debian de observar los conductores especificaba que “al acercarse a los
cruceros, el vehiculo deberia de estar dotado de una linterna que proyecte luz blanca o verde
hacia adelante y luz roja hacia atras”. Sin embargo, como bien apunta Montejano “estas
sesudas prevenciones no pudieron evitar el derramamiento de sangre. EI 6 de octubre
siguiente, ocurridé el primer accidente mortal. Una obrera, en el barrio de San Miguelito,
fallecio por atropellamiento. -Luego agrega- El automovil, expresion de modernidad se habia
convertido en San Luis, [...] en el mejor y en el peor amigo, [...] por las vidas que salva 'y

que quita (Idem.).

Cabe decir que los semaforos fueron solicitados en 1954, derivado “de la importancia
comercial y cultural, que no puede quedar al margen del adelanto de otras ciudades” (El Sol
de San Luis, 8 de nov. 1954) sin embargo la conformacién de la comision de transito se
declard hasta el gobierno de Francisco Martinez de la Vega, el 20 de octubre de 1959, cuando
se fundod la Comision de Transito, como un “organismo descentralizado y de caracter

consultivo, compuesto por representantes de la industria de pasaje y carga y de los usuarios,
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con el propoésito de intervenir oportunamente en los problemas de transito y proponer al

Ejecutivo las soluciones mas adecuadas, velando siempre por los intereses del publico sin

merma de los derechos de quienes prestan los servicios aludidos™ (idem.)
La historia de las lineas de Camiones Guadalupe en SLP

En este apartado nos remitimos Unicamente a una historia somera y parcial de la linea
Guadalupe por ser el grupo TRALIGUSA que nos permitié acompafiarlos en este proceso y
a las fuentes hemerogréficas, las cuales son abundantes, pero necesitariamos mas tiempo y
espacio para poder presentar. De las fuentes hemerograficas consultadas, encontramos
menciones de la linea Guadalupe desde 1948. Aunque sabemos que los primeros
“concesionarios” del transporte fueron los hermanos Diez Gutiérrez y la familia Muriedas y
que el tranvia que iba hacia el santuario, probablemente se le afiadié el sustantivo
guadalupano. Sin embargo, informacion sobre grupos de camioneros como tal empezo6 a

verse con mas frecuencia en los ultimos afios de del periodo de 1940 a 1960.

En el periodico Heraldo del 11 de abril de 1948, se menciona a la Alianza de Camioneros
Potosinos, que estuvo contratada por los obreros de la Espafia Industrial para que los llevara

y los recogiera de sus empleos.

En esta nota, el sindicato de Trabajadores de la Espafia Industrial recurre a la movilizacion
social para exigir una mejora en sus medios de transporte. De tal suerte, la Espafia Industrial

contratd a varias unidades de la Alianza de Camioneros Potosinos.

Se menciona por ejemplo que “las unidades de la ruta de Soledad, que es la que controla la
Alianza, se encuentra en pésimas condiciones de seguridad y limpieza, siendo verdaderas
jaulas para ganado y con salientes que deterioran la ropa de los viajeros, ademas de que
continuamente se detienen en el camino a causa de desperfectos en motores, llantas u otras

partes delicadas del mecanismo” (El Heraldo, 1948).

Se menciona también que “por su reducido cupo, los pasajeros han tenido que subirse a los

techos de los mismos, 0 a las salpicaderas, ocasionando con esto numerosas desgracias al ser
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despedidos en curvas pronunciadas o al volcarse el vehiculo, como ya ha sucedido en alguna

ocasion” (idem).

En esta ocasion, la Espafia Industrial termind por contratar a otra linea de camiones,
“habiendo escogido, por reunir las mejores condiciones de seguridad y comodidad a la

Cooperativa de Camioneros, que tiene las lineas de Guadalupe”.

En ese mismo afio “el Comité Ejecutivo del Sindicato [de la Espafia Industrial] expondra -
entre otras cosas- la posibilidad [no s6lo] de adquirir algunos camiones para inaugurar una
cooperativa de transporte de los trabajadores a su lugar de trabajo, sino [que también sirva]
para el transporte de los habitantes de las populosas colonias Industrial, Ferrocarrileray San

Luis, en donde muchos de ellos son trabajadores de la Espana y familiares de los mismos”
(idem).

Se menciona que la ruta que poseia la Alianza de Camioneros Potosinos era la ruta de
Soledad. Calificé estas unidades como “verdaderas jaulas para ganado” y “con salientes que
deterioran la ropa de los viajeros”. Ademas, reportan constantes averias mecénicas que
implicaban retrasos en la hora de entrada y salida. Habla de los conflictos con los turnos
nocturnos que exigian a los pasajeros el pago de veinte centavos o si no, no continuarian con
el viaje. Menciona también que muchas veces los choferes subian al pasaje en los techos o

las salpicaderas.

Frente a esta situacion prefirieron “contratar los servicios de alguna de las lineas urbanas de
la ciudad, habiendo escogido, por reunir las mejores condiciones de seguridad y comodidad

a la Cooperativa de Camioneros, que tiene las lineas de Guadalupe.”

Aqui se menciona que, el entonces, sindicato de trabajadores de La Espafia Industrial,

propuso lo siguiente:

“Adquirir algunos camiones para inaugurar una cooperativa de transporte de los

trabajadores [y también a] los habitantes de las populosas colonias Industrial,
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Ferrocarrilera 'y San Luis, en donde muchos de ellos son trabajadores de la Espafia y

familiares de los mismos.” (idem).

No sabemos aun si esto fue lo que dio lugar a dicha cooperativa. Sin embargo, es en esta zona

donde se encuentra la terminal de la ruta circuito exterior -2.

Los sistemas de transporte en la actualidad

Actualmente en la ciudad de San Luis Potosi, se tiene un servicio urbano compuesto por 35
rutas de transporte urbano de pasajeros, reguladas por la Secretaria de Comunicaciones y
Transportes del Gobierno del Estado. Dichas lineas prestan servicio desde las cinco de la
mafiana hasta las 22:00 o 23:00 horas en algunos casos. Se tienen cuatro rubros para dar
servicio a pasajeros: urbanas (38), linea de paso clase normal (4), lineas foraneas (13) y lineas
locales (6).

Respecto a las lineas de pasajeros en el transporte urbano, son las que pueden utilizarse para
llegar al Centro Histérico de la ciudad, mismo que se considera como “nodo” para acceso y
transferencia de transporte de pasajeros a la Alameda central. Existe disponibilidad de
transporte publico hacia el resto de la mancha urbana. La traza urbana del centro histérico
impide una fluidez del transporte de pasajeros en medios masivos de transporte, por lo cual,
el cruzarlo de Oriente (avenida Universidad y Manuel José Othdn) a Poniente (Venustiano
Carranza y Cuauhtémoc) tiene que ser desviando su paso por la Calle Revolucién. Mientras
que, para cruzarlo de Sur a Norte, es necesario hacerlo preferentemente por las vias rapidas
de Juérez y Coronel Romero. Para brindar una mejor accesibilidad al conductor y con ello
mejorar la movilidad del peaton y otros medios no motorizados, es necesaria una mejor
distribucion vial que ofrezca seguridad a sus usuarios, la cual invariablemente se

complementa con elementos de infraestructura vial y urbana (SECTUR, 2015: 126-127)°.

70 ESTADO DEL TRANSPORTE EN 2015 TOMADO DE “Diagnéstico sobre Competitividad y
Sustentabilidad del Destino” Ciudad de San Luis Potosi
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elaboracion propia, fotos: Imagenes Historicas SLP FB
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Capitulo 3 Las peregrinaciones guadalupanas como herramientas para la
territorializacion

Religiosidad en movimiento

En el marco de las multiples tradiciones y expresiones de las religiosidades populares de
México, de las que se desprenden las celebraciones y festividades tradicionales dedicadas a
la virgen de Guadalupe, tienen lugar espectaculares eventos multitudinarios, cargados de
efectos dramaéticos, visuales y sonoros donde median artefactos, instrumentos sensibles y
principalmente los cuerpos humanos.

Estos ocurren en torno a los diferentes santuarios de adoracion dedicados a la virgen
guadalupana que existen en diferentes partes del pais’* [ver Mapa 2] y del mundo’?, los cuales
son interesantes desde muchos aspectos, sin embargo, para este estudio, centramos
particularmente nuestra atencion, en el fenémeno de las peregrinaciones, las cuales implican
una relacion muy especifica con el espacio geografico ™.

Como bien sefiala Garcia Chiang “la peregrinacién y la procesion™ [...] tienen un
componente eminentemente geografico, no sélo por lo que implican como desplazamientos,

sino por ser consideradas como una forma de sacralizar un territorio” (2012: 261).

"1 Seguin el directorio nacional de Templos Catdlicos y Sacerdotales de la RepUblica Mexicana, realizada por el
Arzobispado de México (2010) se registran 631 parroquias y santuarios dedicados a la advocacién guadalupana.
San Luis Potosi cuenta con 16 templos dedicados a la virgen de Guadalupe, la mayoria en la capital del estado.
72 Existe presencia oficial, es decir en templos e iglesias catélicas institucionalizadas, de altares guadalupanos
en Nueva York, Los Angeles, Paris, Sevilla y por supuesto en Roma (El Universal, 2019).

73 Santos (1996: 54) propuso definir el espacio geografico como “un conjunto indisoluble, solidario y también
contradictorio, de sistemas de objetos y sistemas de acciones, no considerados aisladamente, sino como el
contexto unico en el que se realiza la historia.” Santos, M. (1996).

74 Conviene distinguir que, de acuerdo a Garcia (2012), la peregrinacion se distingue de la procesién, en tanto
que principalmente mantienen relaciones distintas con el espacio, en la peregrinacién uno se dirige hacia el
lugar sagrado, desde cualquier punto en el espacio, la procesidon se lleva a cabo, partiendo de un lugar que se

considera sagrado hacia otro de las mismas caracteristicas.
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S ios Guadalu del centro occidente (XVII-XVII)
Nombre Templo
© T dela Congregacion de Guadalupe (1680) @ T de Guadalupe o S. de San José Obrero (1754-1789)
O Antigua Basilica de Guadalupe (1709) Q Santuario de Ntra Sra. Guadalupe (1767)
@ Templo Guadalupito (1721) @  Basilica de Nira Sra de Guadalupe (1772-1800)

° T. de San Diego o Santuario Guadalupano (1716) ° Templo de Ntra Sra de Guadalupe (1777)

Elabor6: Geo. Gabriela Alejandra Rodriguez Cardenas

llustracion 19. Santuarios Guadalupanos del centro occidente (XVII-XVII1I)
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Eabor6: Geo Gabriela Rodriguez Cardanas

llustracién 20 Mapa 2 Distribucion de santuarios, templos y parroquias guadalupanas, Rodriguez, 2020.
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El concepto de peregrinacion se refiere a llevar a cabo un recorrido ritual, partiendo de un
punto determinado hacia otro, que reviste una importancia simbdlica especial, y en muchos
casos posee un significado trascendental para quienes participan en este recorrido.

Sergio Sanchez sefiala que se trata: “de un viaje emprendido bajo motivacion religiosa, que
implica el traslado de grupos organizados o no, de gente que acude, por diversas vias y
diferentes medios (a pie, en bicicleta o en otro transporte), a un santuario”™ o centro
devocional” (Sanchez, 2012: 131).

oW 100 W W

Simbologia
¥ Caso de estudio

=+ Santuarios

[ Attiptano
- Centro
[] Media
I:I Huasteca

ML IKm
0 153 60 90 120

Fuente
Directorio nacional de templos catlicos y sacerdotales de
1a Republica Méxicana, Arzobispado de México (2009-2010)
Elabors: Geo. Gabriela Rodriguez Cardenas.

llustracién 21 Santuarios guadalupanos en el estado de SLP, elaboré Rodriguez (2020)

75 El término “santuario” se entiende aqui como un centro sagrado formal o no, “que genera la devocion de la
gente por el lugar mismo, por una imagen particular, por reliquias o por objetos considerados sagrados.”
(Sénchez, 2012: 132)
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Invariablemente que existen multiples definiciones y discusiones de este concepto y en casi
todos los estudios que hemos revisado hasta el momento, se sefiala la plasticidad y la
creatividad con el que, en la practica, este concepto encuentra las maneras de salirse de las
definiciones tradicionales que lo encasillan’.

Debemos recordar, para recalcar la profundidad y el alcance que tiene reflexionar sobre esta
practica religiosa, que el fendmeno de peregrinar es un fendbmeno humano universal, y que
se trata de un comportamiento ritual que, de acuerdo con Rodriguez y Shadow: “se practica
desde los tiempos antiguos en Mesoameérica, en Grecia y en Egipto, asi como en la sociedad
musulmana, la judia, la hinda y, por supuesto, en la cristiana” (Rodriguez-Shadow, 1999:
193).

En México, Beatriz Barba de Pifia Chan (1998), muestra evidencia de la préactica de
peregrinar es anterior a la llegada de los espafioles y que esta se expandid en el periodo clésico
es decir entre el 300 y el 950. Posteriormente, encontramos indicios de esta practica durante
el postclasico, hasta llegar al periodo virreinal, Sanchez sefiala que: “previo el proceso de
evangelizacion, se iniciaron las peregrinaciones bajo una l6gica modificada. El concepto de
lugar sagrado persistid, pero ahora las divinidades pertenecian a un panteén religioso
impuesto” (Sanchez, 2012: 137).

Para el caso de San Luis Potosi, con relacién al culto guadalupano, tenemos prueba de que
dichas peregrinaciones, han estado mas 0 menos vigentes, con algunas interrupciones, pero
mayor continuidad desde 166277 hasta nuestros dias. Asi también, son conocidas las
peregrinaciones periodicas del pueblo wixarika, al desierto potosino. Dichas peregrinaciones
poseen, tanto raices prehispanicas como coloniales, y son muestra de que, como apuntan
Weigand y Garcia, son: “una de las muchas maneras en las que los sistemas regionales se

integraron y operaron durante el periodo prehispanico, fue mediante el intercambio

76 Esta discusion sobre las variantes de peregrinar se retoma de forma méas profunda en el apartado donde se
desarrolla el marco tedrico.
7 AHMCR, Fondo Diocesano, Sec. Gobierno, Serie Religiosos Franciscanos, Caja 17, exp. 20, San Luis, afio

de 1662. Foja sin nimero
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ceremonializado de bienes” (Weigand y Garcia, 2002: 81). Lo anterior se ha desarrollado a
través de antiguas rutas, que coinciden con algunas de las rutas peregrinas contemporaneas.
Las peregrinaciones realizadas a los diferentes santuarios de la geografia guadalupana son
una muestra de como las religiosidades poseen un papel significativo en la configuracion del
paisaje contemporaneo actual, cultural, histérica y politicamente hablando. Es decir, que las
practicas sociales de la religiosidad son factores que transforman el espacio, al tiempo que
conforman distintas identidades a lo largo del tiempo, estableciendo para ello distintas
estrategias de territorializacion.
Siguiendo a Castafio Aguirre et al, “es precisamente, este proceso de conformacion de
identidades, limites, materialidades, corporalidades e interacciones espacio temporales, o
que se plantea como territorializacion” (Castaio et al, 2021: 207).
Otro elemento importante sefialado por Hervieu-Léger (2004), respecto a la peregrinacion
como estrategia de territorializacion tiene que ver con las y los peregrinos, esta autora ha
definido al peregrino como un elemento clave de la movilidad en el ambito religioso
contemporaneo. En este sentido las y los peregrinos desarrollan formas de sociabilidad
religiosa manifestada mediante una movilidad territorial. Esta condicion de movilidad se
distingue por su caracter corporal, lo cual como sefiala Garcia Chiang, es “su realidad
fenomenoldgica”, el cuerpo, continua Garcia:

“Aparece como un lugar de encuentro entre los seres humanos u otras dimensiones de

la existencia: naturales y sobrenaturales, fisicas y psicoldgicas, personales y ecoldgicas.

Es en el cuerpo, en tanto morada de uno mismo, que estas dualidades se conjugan

haciendo posible la inmanencia de lo sagrado en los individuos.” (Garcia Chiang, 2012:
253).

En este sentido la practica de peregrinar se reviste de una “densidad espacial” en la que a
través del cuerpo en movimiento ocurre una apropiacion del espacio, que habilita entonces

la posibilidad de la transmision de narrativas de sentido personales y colectivas.

Por otro lado, se ha sefialado que la practica de peregrinar es entendida en términos de
expresion de la religiosidad popular. Sin embargo, para una comprension mas amplia, es

necesario aclarar lo que implica hablar de religiosidad popular en relacion con otras teorias,
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por ejemplo, lo que se ha llamado también religiosidad vernacula, la cual es desarrollada por
Primiano (1995) quien se aleja del uso de los términos “folklorico” o “popular”, en el sentido
de que su uso implica pensar que, de alguna forma, la religion existe como un elemento puro,

el cual es transformado o incluso contaminado por su exposicion a las comunidades humanas.

JReligiosidades “oficiales" “folcléricas” “populares” o “vernaculas”?

Primiano sefiala que abordar las religiones tal como se viven, se practican y se perciben,
implica una aproximacion inductiva, este tipo de aproximacion genera una teoriay un método
para el estudio de los fenémenos religiosos basados en criterios de validez religiosa
establecida por las experiencias internas y percepciones de los creyentes. Primiano sustituye
los términos “folk” o “popular” por el de “vernaculo”, lo cual implica el reconocimiento a
una variedad de manifestaciones y perspectivas pasadas y presentes de la religiosidad
humana. Para Primiano, el término vernaculo remite a “una manera de comunicar, pensar,

actuar acorde y conforme a una circunstancia cultural particular” (Primiano, 1995: 42).

Al igual que en De la Torre (2013), para Primiano este proceso implica un in beetween, un
entremedio, pues segln este autor:
“Este proceso reconoce la presencia de influencias bidireccionales de los entornos
sobre los individuos y de los individuos sobre los entornos en el proceso de creer.
Dentro del contexto humano, muchos factores influyen en el creyente individual, como
las predisposiciones psicoldgicas, medio ambiente natural, familia, afiliaciones
comunitarias, instituciones religiosas, proceso de socializacién, tradicion, educaciéon y

alfabetizacion, medios de comunicacion, asi como las condiciones politicas y
econdémicas.” Primiano (1995).

Los elementos anteriores interactian con los individuos para establecer lo que Don Yoder ha

denominado “un sistema organico unificado de creencias” (Yoder, 1990: 80).

Estos autores consideran que, desde una perspectiva vernacula religiosa, las designaciones
de religion institucionalizada como “oficial” son inexactas. Lo que los académicos han
denominado religion oficial, de hecho, no existe. El uso del término religion “oficial” como
herramienta pedagdgica nos ha ayudado a explicar las perspectivas académicas en este

ambito, pero sigue siendo una explicacion inadecuada para ellos.
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Si bien es posible referirse a varios componentes de un sistema religioso como los
“emicamente oficiales”, debemos también reconocer, que muchas veces, estas estimaciones
nos hablan de procesos autoritarios, mas cuando son usados por miembros empoderados
dentro de una comunidad religiosa, tal designacion cuando es usada para un estudio, nos
limita a creer que la conducta humana, no solo en lo religioso sino en todas las dimensiones

de la vida social, es continua con la institucional o la autoridad politica.

No obstante, lo popular remite a otros elementos que van mas alla de los limites individuales
de la persona creyente, siguiendo a De la Torre, una optica donde el andlisis de lo religioso
donde se encuentran distinciones tajantes entre estructuras seculares estructuras religiosas,
“constrifien su definicion a lo que es considerado como religion en un lugar y un tiempo
especifico, y no permiten acceder a los cambios de la propia naturaleza de lo religioso” (De

la Torre, 2013: 2).

El abordaje de estas practicas desde una optica dindmica como plantea la perspectiva de las
religiosidades populares, continuando con los aportes de De la Torre, “permite atender los
espacios intermedios entre diferentes zonas de influencia entre lo individual y lo institucional,

entre lo nuevo y lo tradicional” (De la Torre, 2013: 6).

Actualmente se considera que uno de los rasgos que distinguen a América Latina es
precisamente la religiosidad popular, por ser capaz de sintetizar diversos marcos de creencias.
Por lo tanto, preferimos en este estudio considerar la religiosidad popular “como un uso y no
como un origen, como un hecho y no como una esencia, como posicion relacional y no como

sustancia (Cirese citado en Martin-Barbero, 1998: 85).

Por otra parte, la religiosidad popular, produce hibridaciones creativas entre distintos
sistemas religiosos, por lo que no es privativo de estructuras religiosas y desde estos espacios
se articulan la devocion a las virgenes y a los santos, la magia, la curanderia o las creencias
new age. Al respecto, De la Torre sefiala que:

“Estos hibridos entre lo popular, lo nativo, lo new age y lo esotérico genera novedosas
y creativas versiones latinoamericanas, como el reiki chamanico, o danzas aztecas
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practicadas como yoga en movimiento, son solo algunos ejemplos.” (De la Torre, 2012:
12)

Estas combinaciones forman parte del contexto contemporaneo de como se experimentan las

experiencias cuales son también itinerantes.

Automotores, cultura visual religiosa, territorio y sociedad

En los contextos de expresién material religiosa o de la cultura visual religiosa, como la que
realizan los choferes guadalupanos durante su peregrinacién al santuario potosino, se
despliegan y negocian, tanto entre colectividades como entre individuos, muchos otros
procesos que trascienden el evento aislado de la peregrinacion, la cual no puede entenderse

separada de su “sistema organico unificado de creencias”.

Por ejemplo, en el trabajo de Brenda Bright (1998) sobre la cultura de los low riders en
California, esta autora resalta la construccion activa de un sentido narrativo colectivo y la
conexion entre los grupos y entre las personas, que implican las actividades de decoracion y
personalizacion de los vehiculos: “cada vehiculo es un proyecto individual, un proyecto
familiar y una referencia local. Es [literal y metaféricamente] un vehiculo para reclamar
identidad local y extralocal” (Bright, 1998: 601).

Con respecto a la relacion que guardan estas actividades con el espacio urbano, Jamal sefiala
en su trabajo que:
“Los camiones pakistanis transforman el paisaje urbano en un tablero dindmico de

indicadores culturales y religiosos, se vuelven entonces talismanes mdviles con los
que se protegen los camioneros y a sus grupos” (Elias Jamal, 2003: 197).

Margaret Miles (1983) ha argumentado que las iméagenes religiosas, en la mayoria de sus
expresiones son iconicas, en el sentido en que éstas son organizadas de una manera
tradicional y responden a los individuos en términos histéricos y significados especificos.
Pero las imagenes también pueden ser autorepresentativas, provocando en quien las venera

u observa, una relacion particular entre estas y sus experiencias y creencias individuales.

Respecto a la explicacion de la conducta religiosa de los camioneros Elias Jamal sefiala que:
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“Es la necesidad de evitar las desgracias y recibir buena fortuna lo que nos provee
una explicacion simple sobre el uso de objetos talismanicos, simbolos y motivos
explicitamente religiosos. Sin embargo, -agrega- el lugar donde se deciden colocar
estos elementos y las motivaciones en las que se fundamentan estas decisiones,
aportan un significado més amplio de la vision del mundo de la que son portadoras

las personas envueltas en estas actividades de decoracion y disefio” (Jamal, 2003:
199).

Estamos de acuerdo con Jamal cuando argumenta que los camiones son “dispositivos de
comunicacion”, que la decoracion de éstos funciona meta-linguisticamente, y que la eleccion
de los motivos y su localizacion forman una sintaxis a través de la cual se expresa una amplia

variedad de mensajes.

Entendidos (los camiones) como signos, como metaforas perceptuales, resalta en estos
objetos de la vida cotidiana contemporanea, su capacidad de sintesis frente a las multiples
maneras en la que las personas en este oficio, se relacionan con el mundo a través de sus

“cuerpos metalicos”, ya sea desde una perspectiva religiosa o no.
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Capitulo 4 La peregrinacion de los choferes del transporte
Aqui inicia la parte etnografica de la peregrinacion de camioneros narrada desde sus origenes
a traves de los testimonios de sus organizadores, describiremos su desarrollo en el tiempo,

sus preparativos, la division del trabajo que esto conlleva.

Para abordar la practica de peregrinar de estos choferes/as peregrinos/as, es preciso situarla
en un contexto de fondo. Puesto que hemos sefialado que existen evidencias documentales
de peregrinaciones guadalupanas en el area que hoy ocupa la Calzada desde 16628, las
evidencias de la practica como tal de grupos organizados de vehiculos, no se registran hasta

el periodo de 1980 en adelante.

Los comienzos de la peregrinacion de camioneros
Las peregrinaciones del transporte comenzaron con don Socorro Méndez en 1980 o 1981
segun nos platico Don Carlos N, quien es uno de los participantes con mas tiempo y

actualmente se encarga junto con Daniel O de organizar y coordinar las peregrinaciones.

Aunque estos “cargos” han ido cambiando entre diferentes choferes a lo largo de 38 afios,
que es el tiempo que lleva peregrinando la Linea Guadalupe. Por lo tanto, es la primera linea
de transporte urbano en participar en la peregrinacion del 12 de diciembre. En los inicios,

cuenta don Carlos lo siguiente:

“Era una peregrinacion muy chica. Casi por lo regular, nada mas era la misa, y el

convivio” ",

En el periodo de la década de 1990 la practica de peregrinar entre los choferes se fue

difundiendo cada vez mas, esto debido también a que el nimero de operadores habia

8 [AHMCR, Fondo Diocesano, Sec. Gobierno, Serie Religiosos Franciscanos, Caja 17, exp. 20, San Luis, afio
de 1662. Foja sin nimero]
8 Entrevista realizada el 4 de diciembre del 2019 con Carlos N, chofer de TRALIGUSA y uno de los lideres

que organizan la peregrinacion
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aumentado y en general, la ciudad se iba expandiendo. Pero también estaba el hecho de que
las peregrinaciones se volvian mas atractivas, llamativas e incluso temerarias. Una de las
peregrinaciones de entonces, de las que mas recuerda don Carlos es una que estuvo
organizada por un chofer, ya fallecido, originario de San Juan de Guadalupe al que apodaban

“el Pechugas”.

El Pechugas y el dragon
En esa ocasion, ocurrio lo nefasto ya que “el Pechugas” habia incluido en la caravana un
trailer sobre el cual se habia montado una figura de un dragén que “aventaba lumbre” y

utilizaba gasolina como combustible. Don Carlos, relata en entrevista que:

El Pechugas “peco de exageracion”, ya que en esa ocasion -prosiguié don Carlos-
“Ahi en la Juarez, en la Himno, el trdiler iba a dar vuelta. Entonces en eso, un cuate
que le decian el japonés, se subid, pero se subié por las llantas a la caja, para echarle
gasolina [al dragdn]. Pero cuando el trailer da [la] vuelta, haz de cuenta que, pues
las llantas se escinden en la caja, veda. Y lo avento [al japonés]. Y pues ahi murio el
cuate este, en esa peregrinacion. Ahi fue donde. Ese dia, creo que hasta ni bendicion
hubo.”

El Pechugas fue destituido del cargo de organizador y, ademas, despedido de la linea. En este
punto, es importante sefialar que tener el cargo de organizador implica una gran
responsabilidad ya que las variables que se tienen controlar son demasiadas, sobre todo en
materia de seguridad. Don Carlos comenta que en algunas ocasiones tuvieron que llamarles

la atencion a varios choferes:

“Que van con la gente arriba, en el quemacocos. Nosotros nos peledbamos con ellos

porque, no, pues imaginate... Que se atraviese un alambre, que se lleguen a caer.”

Esto nos muestra un proceso de desarrollo de esta practica en el cual, a partir de las

experiencias de las peregrinaciones previas se van actualizando los procedimientos y las
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reglas, pero sin perder de vista el elemento expresivo. Don Carlos comenta al respecto que

en lo que se refiere a la decoracion
“Si hay que hacerlo vistoso, pero no que corramos peligro de algo.”

Por ejemplo, sefial6 que, en la peregrinacion, la representacion de la virgen es llevada a cabo
por una nifia caracterizada como la virgen de Guadalupe, sin embargo, esto ha implicado
tener que adaptar el carro principal para que sea seguro para la nifia que tenga este rol en la
peregrinacion. A continuacion, se presenta un fragmento de la entrevista en la que Don Carlos

se refiere a la representacion:

“Alanifia, antes la llevabamos con unos tubos, para que se fuera deteniendo, porque
el camidn de repente se mueve y, antes la llevabamos arriba de un banquito. Ahorita
ya no, dijimos, sabes que ese banquito este medio peligroso, no se nos vaya a caer.
Dije, no, mejor ya no. Mejor asi, en el camién, bajamos lo que es el arco, que quedé

’

mads abajo.”.

Estas adecuaciones responden también al espacio urbano por donde se desplaza la
peregrinacion ya que como nos coment6 don David, otro de los participantes con més tiempo

en el grupo,

“De repente la misma altitud de la plataforma, ahi se iba ladeando en los arboles de
Miguel Barragan, casi llegando al Jardin de San Miguelito. Por eso le mochamos un

pedazo, para poder pasar mas librado.”

Don Carlos y Daniel, los actuales organizadores ocuparon el cargo hace diez afios
aproximadamente, ya que los organizadores que entraron después del incidente del Pechugas

fueron destituidos por malos manejos de los recursos, don Carlos nos cuenta al respecto que:

“Despues de este Miguel, entraron otros dos cuates. También uno ya fallecio, asi esta
el Toro todavia. Pero, no habia transparencia en los manejos de la organizacion.
Entonces fue cuando, Luis S, que es cufiado del Daniel, nos hablé y nos dijo: saben

qué, necesito que ustedes agarren lo de la peregrinacion porque estos cuates nos
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estén quitando los recursos. Ustedes arreglen todo y vean, hagan presupuesto, vienen

y me dicen. Ya fue ahi donde Daniel y yo empezamos a hacer la peregrinacion. ”.

El liderazgo de Daniel y don Carlos para organizar la peregrinacion se ha mantenido porque
son transparentes y diligentes en sus tareas. La organizacion de estas actividades conlleva
también una suerte de competencia por ver quién ejecuta una mejor organizacion. Lo cual ha
dado lugar a diferentes grupos de convivio al interior de las lineas. Sin embargo, don Carlos

menciona que lo mas importa es
“No quien organice mejor, aqui se trata de quien lo haga con fe”.

En un principio todos los operadores y algunas operadoras peregrinaban juntos. En entrevista

don Carlos relata que:

“Cuando andabamos todos, los 137 camiones juntos, hicimos unos grupos de convivio
y era un grupo que se llamaba grupo ladrones, otro que grupo codiciado y otro que
renegados. Y cada quien hacia sus convivios por separado. Y a cada quien juntaba su
gente, o decian, no ps yo me voy con estos (...) Pero el grupo que mas organizacion
tenia, es el que tenemos Daniel y yo, el grupo Ladrones de buena suerte. Era un grupo
bien organizado por que teniamos cuotas, y cuando, por ejemplo, alguno de los
miembros se incapacitaba por un problema, enfermedad o lo que sea. Nos llevaba la
incapacidad y nosotros le ayudabamos con $450 pesos a la semana para su mandado.
Por cuatro semanas, la quinta semana ya era un préstamo. Entonces, en diciembre les
haciamos posada, pero les haciamos de comer, les llevdbamos rondalla, les haciamos
el baile, les llevabamos regalos a los nifios. EI 10 de mayo, igual, les llevAbamos
rondalla, les llevabamos regalos... juntabamos el dia de las madres con el dia de los
nifios y les llevabamos regalos a las mamas y a los nifios, los demas, no [hacian estas
actividades]. Nada mas hacian sus fiestas ”. A diferencia de “el grupo que nosotros
teniamos era familiar y el grupo de ellos era grupo pa” echar relajo, o sea puro
hombre, puro ruquillo. Entonces, el grupo que nosotros teniamos era el mejor. O bueno

eso deciamos nosotros, veda, qué mas podemos decir. Pero otros decian que si, pero
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desgraciadamente cuando se separd la linea, se separaron las dos lineas y ya fue donde

se nos deshizo todo, se nos cayo todo. ”

Conforme las lineas de camiones iban creciendo demogréfica y econémicamente, los grupos
de peregrinacién se iban haciendo mas numerosos, pero también las tensiones politicas al

interior de las empresas. Don David M nos conto que las lineas se fueron segmentando:

“Por ejemplo, Guadalupe se dividio en Traligusa y Siglo XXI. Entonces Tequis creo
que tiene 3. Judrez también ya tiene varias divisiones. Saucito se partié como en 4
partes, yo creo. Saucito esta la de los Yaquis, que son el Ruta 2. Siy esta la de la ruta
6, que son los de Transportes San José, y estan los de la ruta 21 y creo que también,
los de la ruta uno, ya estan... porque nos son 7000 y otros son 5000 y pérate, todavia
faltan otros del Saucito, son los que andan en la ruta 3, la de Galvez. Entonces en 5

partes se dividio el Saucito ”.

David M comenta que estos grupos surgieron como una union de grupos de apoyo al interior

del gremio:

“Se podria decir que eran sin fines de lucro. Porque eran uniones que te decian. Bueno,
te voy a cobrar tanto, pero te voy a ayudar. Que tienes un accidente, pues te ayudamos.
Y ahora, no, json unos rateros!, por eso, anteriormente no habia tanto, tanta injerencia
por parte de gobierno. Porque eran independientes y no afectaba. Mas que cuando
hubo el paro que de los quemados, veda. De los camiones quemados de ahi en la zona
de la universidad.

Registro etnogréfico de la peregrinacion de TRALIGUSA de 2019

Por la mafana del dia 8 de diciembre, nos dirigimos a la casa de don Carlos, ubicada en el
fraccionamiento Dalias. Al llegar nos recibid su esposa, ella estaba atendiendo un pequefio
puesto de gorditas en la cochera de la casa. Al instalarnos en una mesita con sillas la sefiora

nos invito café y unos deliciosos tamales. Después de tomar el café y platicarle nuestra
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intencion de realizar un estudio de la peregrinacion, nos dispusimos a registrar el arreglo del
vehiculo principal, es decir, el vehiculo en donde se llevaria la imagen de la virgen y que a
su vez sera utilizado como pulpito motorizado por el sacerdote para conferir la bendicion a
los vehiculos. Para esto estaba presente Daniel O., don Carlos N., don David M y Julian C.

La decoracién del vehiculo comenzé desde temprano, sin embargo, desde dias anteriores
Daniel y don Carlos habian estado “acarreando” los elementos necesarios y coordinando a
los grupos participantes, ordenando las flores, asi como recabando las colectas de los

donativos y demas compromisos para llevar a cabo la peregrinacion.

El trailer sobre el cual se transportan las imagenes de la virgen de Guadalupe corresponde a
un tractocamién International, probablemente modelo 9200, de color blanco cuya plataforma
se adapta como espacio escénico para el traslado de las imagenes desde este punto hacia el
Santuario. Como primer elemento decorativo se coloco un panel de madera como fondo de
la plataforma, es decir, a espaldas del espacio de la cabina. Se le acababa de aplicar una
segunda capa de pintura azul claro y la combinacién de los trazos himedos con los secos

simulaba un efecto de nubes en el cielo.

llustracion 22. Preparacion del carro principal (Foto: Luévano, 2019)
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Posteriormente se coloco sobre la plataforma una de las dos imagenes peregrinas de la Virgen
de Guadalupe que se transportarian en esta ocasion, se trataba pues, de una version de bulto
fabricada en fibra de vidrio y de otra en version de estampa, ésta Ultima estaba contenida en
una vitrina de metal dorado y vidrio traslucido de aproximadamente un metro con cuarenta
centimetros de altura, luego David y Julidn colocaron una tela brillante y muy larga que
intercalaba eslabones de color verde y rojo sobre el perimetro de la plataforma del vehiculo.

Dado que el color del camion era blanco, se lograba la combinacién de la bandera de México.

llustracion 23. Preparacion del caro principal, foto: Luévano, 2019

Una de las tareas mas importantes es saber colocar los soportes y la simetria adecuada tanto
para la imagen de bulto como la de dos dimensiones. Distribuir el peso de estas imagenes y
que estuvieran bien sujetas y equilibrados es crucial para evitar que pueda caerse, pero
también hay que cuidar que el espacio quede equilibrado. Aunque en todo momento se
precisaba que la imagen de la Virgen quedara siempre bien afianzada a la plataforma. Para

ello es preciso hacer las adecuaciones necesarias.
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llustracion 24. Elaboracion del soporte de las imagenes para su transportacion, foto: Luévano, 2019.

Las adecuaciones que se tuvieron que hacer en la imagen de bulto fueron colocarla en una
base de madera con pijas para que ésta se quedara bien sentada en el piso de la plataforma,
deteniéndola con varias lineas de alambre para que quedara bien sujeta, asi también la otra
imagen resguardada en la vitrina. Mientras don Julian y don David se encargaban de fijar
estas imagenes a la plataforma del camion, don Carlos se les acercaba y les hacia
observaciones o les aconsejaba algunas ideas, entretanto se avanzaba en otras tareas como
darle otra mano de pintura al fondo para que estuviera listo para cuando llegasen las flores,
o0 preparar los soportes para la imagen que iba ubicada en la parte delantera del vehiculo. En
ese rato llegé también otro compafiero de ellos para, junto con Daniel, encargarse del

cableado y los detalles de conexidn eléctrica para una iluminacién 6ptima.
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Posteriormente se adaptd la defensa delantera del camidn para colocar una tercera imagen
guadalupana: montada en soporte de madera labrada y elaborada con la técnica de repujado.
Para ello constantemente se hacian mediciones y se “presentaba” para checar como iba

quedando.

llustracion 26. Colocacidon de la imagen frontal del carro principal, foto: Luévano, 2019.

Alrededor de las tres de la tarde don Carlos nos llamo para presentarnos a Michel, quien iba
a representar en esta ocasion a la Virgen de Guadalupe, ella se iba a caracterizar y nos sugirio
la idea de que le tomaramos una foto antes y otra después, ya con la caracterizacion de la
Virgen. Luego de esto, una vez terminado el arreglo preliminar de la plataforma y de haber
colocado los adornos de tela, nos sentamos en la banqueta a esperar a que llegaran las flores.
Cuando llegaron bajaron un arco de crisantemos hecho a la medida del camién. Los
empleados de la floreria procedieron a subir el arreglo y a colocarlo sobre el fondo azul.
Posteriormente se colocaron diferentes flores. Mientras esto sucedia don David trajo la base
donde se colocaria la pirotecnia y comenzo a hacer la mimica de que tocaba una flauta andina
pues la forma era muy parecida. Una vez colocado el arco con flores procedimos a ayudarle
don Julian a afianzarlo, uno de ellos subi6 a la plataforma arco y comenzé a rociar con agua
las flores para mantenerlas frescas hasta el momento de la peregrinacion.

Mientras nos encontrabamos en este proceso llegaron varios choferes de taxi y de camion al
lugar donde estabamos, al preguntarle a Daniel si también participaban los taxistas con ellos.
Daniel manifestd que si, es muy comdn que se integren o que se junten con ellos pues el
gremio de los choferes en realidad es muy versatil, “igual manejan camion, taxi transporte

de personal o camiones de quinta rueda”.
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llustracion 27. Taxistas y transportes de personal, foto: Luévano, 2019.

Al terminar de colocar los arreglos florales de la plataforma del carro principal, se comenzo
a adornar el frente del vehiculo con otra corona de flores, para ello tomaron cuerdas de
diferentes materiales como rafia, maderas e hilos y lo fijaron directo a los travesafios de los
espejos retrovisores y la puerta del camion. Mientras tanto, David y los otros compafieros

ayudaban al hijo de don Carlos a lavar la camioneta en la que nos transportariamos mas tarde.

llustracion 28. Arreglo frontal y trasera de la cabina del carro principal.

Una vez que estuvo concluido el arreglo del vehiculo, Daniel comenzé a lanzar algunos
cohetes, con esto se daba inicio a la siguiente etapa de la peregrinacion, algo asi como una
primera llamada que anunciaba que el carro principal de la comitiva estaba por salir. Mientras
esperabamos la hora de salida, platicAbamos con él sobre como fue que se hizo devoto de la

Virgen de Guadalupe.
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Daniel es originario del barrio de San Juan de Guadalupe, aunque ya no vive ahi, tiene 42
afios, y 25 afios trabajando oficialmente como chofer. Pero desde antes, a los 16 afios, ya le
ayudaba a su tio (también chofer). Trabaja aproximadamente 18 horas diarias, sin descanso
a la semana. Aunque hay choferes que trabajan mas tiempo. A veces, cuando le va bien, se
concede unos dias de descanso para estar con su familia, sin embargo, agrego:
“Ya que estas en tu casa con tu familia y ves y dices, ya falta esto lo otro, te entra la
espinita y dices: podria andar trabajando, sacando una feria”.

Esto porque en el modelo laboral de trabajo a destajo o por comision se pretende que los
trabajadores sean mas eficaces e incrementen su productividad siendo compensados en
funcidn de productos, procesos o piezas terminadas, sin embargo, esto también comporta que
en las ocasiones en que el mercado va a la baja, las personas tengan que dedicar mucho mas
tiempo a sus actividades, en el mejor de los casos, para alcanzar a cubrir sus gastos. Por otro
lado, este modelo conlleva a que las personas se exijan trabajar de sobremanera esperando
poder ampliar los beneficios, aunque esto no siempre resulte cierto o saludable.
Al preguntarle a Daniel ;Qué es lo que lo mueve a peregrinar? Daniel manifesté que era su
fe, y a que en un momento de su vida en el que lleg6 a tener problemas graves de salud y que
nada le ayudaba. Lo unico que le auxilié fue la devocion a la Virgen de Guadalupe. A
continuacion, se presenta parte de la idea expresada por el Sr. Daniel:

- “Yo peregrinando tengo ya... que serd... jempecé a los 17 anios! Y preguntale a

Carlos, y pues [Noooo! He ido a un chorro de lados, y siempre... bueno, ahora que

organizamos yo 'y él (don Carlos), siempre andamos juntos. No es mentira, mi camion

’

se descompuso, pero aqui estamos...’

Otra cosa que comenta Daniel al respecto de los motivos por los cuales las personas
participan, es que
“Hay muchos choferes, que se han ido integrando a la peregrinacion. Pero las
motivaciones son diferentes, algunos van por devocion, otros van por presumir el

camion. Otros solo por echar relajo, sobre todos los choferes mds jovenes”.
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Ademas, recalco que ellos se organizan de manera autonoma, es decir, no dependen estas
decisiones de los accionistas. Don Carlos y Daniel se organizaron para hacer otras
peregrinaciones. Por ejemplo, Daniel expresa que gracias a que conoce a don Carlos, se hizo
devoto de San Judas Tadeo y va también a las peregrinaciones de San Juan en semana Santa,
para dar lonches a los peregrinos. Nos conto varias anécdotas sobre la virgen de Guadalupe,
en las que, en sus palabras, “ella demuestra que esta presente”. Nos conto, por ejemplo, una
ocasion en la que unos dias previos a la peregrinacion:

“Yo traia una mochila y traia una libreta, en donde apuntabamos todo, todo: tallas de
camisa, gastos de la peregrinacion... y pues es que antes, era mucho mds grande, era
mas inversion. No pues, yo me acuerdo que me sali, agarré un taxi a las oficinas, aca
en periférico y llegué, y estaba un sefior que le dicen el Ventura. El traia un 4031, en
aquel tiempo eran cuatromiles, todavia... Entonces, ya me subi y le digo:

- ¢Qué onda mi Ventura, me da un ride? - Y ya me subi, me dice-

- Ahi te dejo en mi casa.

- Yo le dije: si, yo le camino. Entonces, me dice:

- guarde su libreta, se le va a perder.

Ya agarré la mochila, yo traia la mochila y tenia la libreta en la mano, la meti.
Entonces, agarré mi mochila, llegué a la casa, dejé mi mochila en la sala y al dia
siguiente nos levantamos como a las 8 de la mafana. Era més relajo, porque eran
como 500 playeras [que habia que recoger] y qué hay que ir a cobrar, que esto y que
lo otro... Bueno, total que agarré la mochila, la abro y no hallo la libreta. Y me dice
mi sefiora: TU nomas llegaste, dejaste la mochila y te fuiste a acostar.

La casa la volteé de patas pa” arriba. Le digo a Carlos: Mira [no encuentro la libreta],
pero tengo otros apuntes... Yo siempre estoy acostumbrado a llevar otros apuntes, iba
apuntando todo, por si se pierde... No pues ya, volteamos también el carro de él. Y no
encontramos nada en el carro. Le digo, no pues ya vamonos. Le dimos para aca, y
venimos aqui a unos tacos que estan aqui en la Juarez, ahi comimos en el mercadito
frente a la Juarez, en un carrito rojo y ponen las sillas para comer. Entonces puse mi
mochila y ya le digo: no, pues, me da cuatro taquitos. Carlos se sentd enfrente de mi,
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yo me senté del otro lado pegado a la pared. Ya, le digo: ¢quieres una servilleta? ...
nos dan los tacos, me pard y volteo, y a un lado mio, esta a la libreta... le digo jMira:
gley, jaqui esté la libretal... y él si se queda asi de... (Hace un gesto de desconcierto).
Me dice, no, es que no la hallabanos, entonces yo acciono, agarramos la libreta y nos
la trajimos. Se nos perdié toda la mafiana... en serio... nos han pasado muchas
anécdotas aqui. Y eso te hace ser mds creyente.”
También pudimos indagar en su opinidn en torno al alza de camiones, en cémo han cambiado
las concesiones, como ha cambiado la Dindmica del transporte a lo largo de los afios, debido
a la expansion de la ciudad. Aproximadamente a las cinco de la tarde llegd Andrés Estrada
el papa de Michel, que representaria a la virgen, él conduce la unidad 8011 y pertenece al
igual que Daniel y Carlos al grupo Ladrones de buena suerte.
El camion del sefior Estrada tenia dos imagenes pequefias de la Virgen de Guadalupe en el
frente del camidn, el ramo de flores estaba dispuesto en el centro sobre la parrilla, en muchas
ocasiones interrumpiendo o impidiendo que se vea la marca y la placa del mismo. Al notar
que le estaba tomando fotos a su camién, el sefior Andrés se baj6 apresuradamente para no
salir en ellas, yo le pregunté que por qué no queria salir y me dijo que primero se iba a poner
la camisa. Luego de que se vistid y de que hice unas tomas a los detalles del arreglo frontal,

el sefior Andrés poso para la foto usando la playera disefiada y encargada para el evento.

Jxice gt COMTETNG
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llustracién 29. Andrés E. del Grupo Ladrones de buena suerte
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A continuacion, salimos de la casa de Don Carlos y nos dirigimos hacia la Avenida Dalias,
lugar donde se congregarian todos los participantes. Algo que olvidamos mencionar
anteriormente es gque sobre el fondo azul que se coloco la imagen de la Virgen estaban las
palabras “Reyna de México”, esas mismas palabras estaban colocadas a la salida de la casa
de Don Carlos. En este punto se comenz6 haciendo ruido con el claxon y los vehiculos que
iban atras de nosotros nos seguian. Don Carlos adelantd la camioneta en la que ibamos para
que pudiéramos tomarle una foto de frente al trailer que iba manejando el sefior Julian

acompariado de su esposa.

/’

llustracidn 30. Detalle de barda guadalupana, foto: Luévano, 2019.

Al llegar al sitio de reunion, lo primero que advertimos fueron los camiones de materiales, la
mayoria de ellos adornados de forma muy original, pero al igual que el adorno del vehiculo
principal que transportaba a la virgen, estos vehiculos tenian una configuracion similar, los
ramos mas frondosos estaban en el centro del panel frontal del vehiculo, en algunos casos la
imagen de la virgen no se colocaba sobre la parrilla del radiador sino que se colocaba en la
parte superior del vehiculo es decir en el capote o en el techo. Asimismo, pudimos presenciar
que esta actividad de decoracion era una actividad que, en su mayoria, compartia toda la
familia: los nifios y las nifias, las mujeres, abuelas esposas y hermanas, ayudaban a los

hombres a decorar los vehiculos mientras que otros/as llevaban un registro fotografico con

148



A

@]
XD CIEN?I?\%L;’?)EI?\EES
\- Y HUMANIDADES
( I TN

sus celulares. La mayoria de los choferes posaba junto a sus camiones de forma orgullosa,
habia muchas versiones de la virgen y espacios representados, que se repetian
constantemente, como que la virgen estaba colocada, al igual que en el camidn principal,
sobre un fondo pintado de un azul claro que pretendia simular el cielo Asi también habia
elementos de las estrellas ligadas a la composicién del manto de la Virgen, estas estrellas se

colocaban alrededor de la imagen y también se extendian por la superficie del vehiculo.

llustracion 31 Familias peregrinas, foto: Luévano, 2019.
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llustracién 32 Familias peregrinas

Algunos adornos estaban hechos de papel de china y simulaban flores, pudimos registrar
también que el arco era un elemento que se repetia constantemente, también que muchos de
estos vehiculos son adornados con una caligrafia especial donde se recalca el nombre de la
familia o el grupo al que se pertenece. Algo interesante es que esta de moda traer atrapasuefios
en las cabinas, entre los choferes es algo que hemos notado tanto en las peregrinaciones como
en los recorridos de campo a bordo de los camiones urbanos y taxis. También encontramos

figuras de la Virgen hechas en Cantera.
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llustracién 33. Detalle de adorno, foto: Luévano, 2019

En algunos de los vehiculos podiamos observar algunas frases epigréficas que aluden a la
buena suerte, a la posibilidad de llegar a casa a salvo, habia uno que decia “dados cargados”
haciendo alusion a la posibilidad de tener méas suerte que otros y ganar. Asi también, esta
version de la virgen guadalupana, tenia otro tipo de disefio en las flores. Este peregrino
accedio a que a que tomaramos fotografias de su camion, pero primero fue a traer a su hijo
pequefio que venia vestido de charro para la foto. A diferencia de otros nifios que venian

vestidos de Juan Diego.
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llustracion 34. Familias peregrinas, foto: Luévano, 2019.

Por otro lado, también pudimos observar en las ventanas laterales los nombres de personas
que eran importantes para el o la conductora, asi se retrataba el nombre de sus hijos/as, el de
su esposa, etcétera. La mayoria de los y las nifias ayudan a colocar y terminar de adornar sus
vehiculos, mientras registrabamos vimos a un pequefio nifio que a bordo del vehiculo jugaba
a ser camionero. En otros casos vimos que también la decoracion y la imagen de la Virgen
no se limitaba Unicamente a las versiones mas tradicionales, sino que también habia versiones
mas contemporaneas Yy caricaturizadas de la imagen Guadalupana. En algunos casos también
pudimos observar algunos dibujos elaborados por los nifios y las nifias, y que estos dibujos
eran colocados sobre el camion.

Algunos vehiculos iban mucho méas adornados que otros, pasados unos 15 o 20 minutos llegd
la policia de seguridad vial e inmediatamente se acercé a los choferes y Daniel y Carlos
fueron a entrevistarse con él, es muy probable que se le haya dado un incentivo econémico

para poder guiar la peregrinacion como parte del operativo Guadalupano.
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Mientras estuvimos ahi, muchas familias acercaron a nosotros para solicitarnos fotografias
con la imagen guadalupana. La mayoria de las personas pedia ser fotografiada con la imagen
de la vitrina después supimos que esta era la imagen que esta colocada en la capilla de la
linea Guadalupe. Mucha gente llevaba a sus nifios para poder tomarse la fotografia. Esto es
algo que también nos habia comentado Daniel. Muchas de estas actividades estan
organizadas para los nifios y las nifias, con la intencion de que ellos sigan manteniendo la
tradicion viva. Pero también se recalco la funcion de hacer comunidad entre las familias
participantes y pasar tiempos juntos, esto es de vital importancia pues recordemos que
muchos de estas personas que son padres o madres de familia casi no ven a sus parientes por
las largas jornadas que le dedican a su ocupacion.

Pudimos platicar con algunos miembros de una familia quienes tanto el abuelo como el padre
y el hijo han sido choferes y han participado en la peregrinacion desde hace mas de 20 afos.
Asi también mientras se preparaba la caravana para partir, pudimos notar que llegaban
muchos comerciantes a vender agua, refrescos, cacahuates, cigarros, dulces y chocolates,
muchos de ellos/as ya conocian a estos choferes y sabian que el dia de hoy era la
peregrinacion y por lo tanto habian venido hacia este lado para poder ofrecer sus productos.
A decir verdad, era un poco complicado poder platicar con las personas ya que el ruido de
los Claxones era estremecedor y ensordecedor, sin embargo, la mayoria de los que estdbamos
ahi, nos comunicadbamos con sonrisas, ademanes, miradas y gestos de aprobacién.

La unidad 4218 fue de las pocas imagenes que vimos que tenia la imagen en la parte trasera
del vehiculo preguntamos a una sefiora y nos dijo que probablemente esto era porque el
camion no era de la propiedad de la persona, ya que habia mandado a imprimir una lona con
la imagen de la virgen y el nimero de la unidad que representaba.

Mientras se realizaban los detalles finales de las decoraciones Don Carlos y Daniel se
caminaban por la fila de camiones checando que todos estuvieran listos para partir. Al
preguntarle a las personas ¢Cuél era la historia detras de las imagenes que llevaban? Muchas
de estas, nos comentaron, eran imagenes que estan en las casas de las familias y muchas de
estas a su vez también son propiedad de uno de los miembros exclusivamente Asi también,
hay familias completas en las que cada uno tiene su propia imagen con diferentes estilos y
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diferentes tamafios Algo similar a las familias que cuidan y resguardan a los nifios Dios. La
unidad 8072 de la linea Guadalupe Torera tenia una bandera de sabanas de tul lo que permitia
situarla encima del parabrisas y no interferir con la visién del operador. La unidad 8039
pertenece a los “Diablitos”, Qué es otro de los grupos que integran a la linea Guadalupe.
Registramos también algunas imagenes completamente diferentes a las tradicionales unas
incluso dénde la virgen aparece en el lugar central pero también esta presente Cristo
crucificado y en sus pies las cabezas de los 12 apostoles. En el evento también estaba Foto y
video Flores, quienes tenemos entendido, han registrado esta préactica durante ya varios afios.
Algunas unidades estan rotuladas con publicidad sin embargo esto no impide que se adapten
las partes libres del vehiculo o de la superficie, tal cual como si fuese la piel, para dedicar
elementos religiosos relacionados con la virgen.

Si bien esta peregrinacion fue organizada por el grupo Ladrones De Buena Suerte y
TRALIGUSA, pudimos observar que dentro de la linea Guadalupe existen diferentes grupos
al interior que utilizan distintos materiales formas de diferenciacién, como, por ejemplo: las
diferentes playeras en las que bordan los nombres de los participantes y de los grupos a los

que pertenecen.

Asi también vimos que cada grupo tienen sus propios instrumentos pirotécnicos e incluso
nos contaron que en la peregrinacion anterior alguien les habia robado la base para la
pirotecnia por lo que ahora estaban muy atentos a no perderla de vista. Otro elemento que se
repite constantemente es el detalle de las tipografias y las llamadas grecas que acompafian o
adornan muchas veces los parabrisas y los paneles laterales de los vehiculos, esto tiene algo
de relacién con lo mencionado por Jamal cuando dice que la arquitectura también es probable

de verse en otros elementos del paisaje urbano.

Otro elemento a destacar ademas de la similitud con la arquitectura en la decoracién de las
bardas es el binacionalismo, ya que muchos de estos choferes llevan banderas de México,
pero también de Estados Unidos, al preguntar sobre este elemento, un chofer joven nos conto
que es comun que muchas personas que trabajan en el transporte hayan emigrado a los

Estados Unidos en busca de empleo pues: “en este jale, en nueStro sector pues, si estas
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arreglado te va mejor alla”. No solo nos comentan que las condiciones de trabajo son mucho
mejores que en México, si se tiene el permiso de trabajo, sino que también las condiciones

de seguridad e infraestructura son de mayor cobertura.

Es importante mencionar que el Grupo Ladrones de Buena Suerte no se compone solamente
de operadores y operadoras de camiones del transporte pablico, sino que también forman
parte de este, algunos camiones materialistas y de transporte de personal, tal es el caso del
Sefior Carlos quién desde hace unos afios posee su propio vehiculo y trabaja por cuenta propia
en el traslado de personal a la zona industrial. Destacan también en este grupo los choferes

de pipas de agua quienes representan a uno de los gremios de mayor tamafio.

A una hora y media de esperar a que llegaran todos los camiones y organizar su acomodo,
dio inicio la peregrinacion. Una caravana de 100 camiones comenzaron a desfilar sobre el
Boulevard Rio Espafiita, algunos que llegaron mas tarde se incorporan en el camino; se sigue
sobre Salvador Nava para tomar retorno hacia la avenida San Juan de Guadalupe, de ahi se
recorre por Himno nacional para hacer una parada especial frente a la iglesia de San Juan;
continuamos sobre la Av. Himno Nacional hasta llegar a Coronel Romero y seguir sobre
Reforma; la peregrinacion continua sobre la calle Miguel Barragan hasta llegar a la Calzada

de Guadalupe

El contingente avanzé por la avenida Dalias y se detuvo a la altura de “La calera” para lanzar
pirotecnia. Mientras avanzabamos la gente miraba atenta, algunos miraban con reprobacion
y otros aplaudian o chiflaban a los mejores adornados. Don Carlos y Daniel nos invitaron a
irnos con ellos en la camioneta de Don Carlos para ir registrando el trayecto de forma
fotografica también sacamos un video, ibamos en la camioneta con la cajuela de atras abierta

y desde ahi ibamos tomando las fotos.
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Ruta de Peregrinacion
Linea Guadalupe (TRALIGUSA)
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llustracién 35.Ruta de peregrinacion Linea Guadalupe (TRALIGUSA)

La segunda parada fue sobre Salvador Nava a la altura de Constitucion donde también
lanzaron pirotecnia. Continuamos por la avenida Salvador Nava hasta la interseccién con la
avenida coronel Romero. Durante todo el trayecto los claxones no dejaron de sonar en ningln
momento. Muchas personas nos miraban desconcertadas, hacian gestos y se tapaban los
oidos. Otras mas aplaudian y rechiflaban a los camiones méas adornados. Posteriormente
Ilegamos a la altura de Miguel Barragan donde entramos con rumbo hacia San Miguelito, en
donde también se hizo una parada y se lanz6 pirotecnia. Para este punto al acercarnos a la
Calzada de Guadalupe el humo de la pirotecnia era tal que no era tan facil respirar. En este
punto del trayecto también se unieron al contingente diferentes vehiculos particulares
también adornados que salian de las calles aledafias por las que ibamos pasando, al parecer
muchos de ellos sabian de la peregrinacion del Grupo TRALIGUSA 'Y decidieron “pegarse”

a ellos como se dice comUnmente.
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Notamos qué otro de los elementos que se repite constantemente en el decorado de los

camiones es el motivo de las alas casi siempre dispuestas sobre el parabrisas delantero o

también en los paneles laterales.

Aproximadamente a las 4 de la tarde algo asi, llegamos a la calzada en la interseccion con
Carlos diez Gutiérrez. El hijo de Don Carlos bajo y colocé cohetes para la pirotecnia, casi no
habia mucha gente todavia en ese momento en la Calzada. Posteriormente bajamos del
vehiculo, Ilegaron los mariachis y la policia vial. Una vez que se coordin6 la comitiva con la
policia Vial y hubo luz verde de estas autoridades, Don Carlos y Daniel desmontaron el
bastidor con el que si fijaba a la virgen y con ayuda de otros 4 operadores se bajo la imagen
de la virgen, la que estaba en la vitrina, que recordemos es la imagen de la Linea Guadalupe,
desde ese momento los mariachis comenzaron a tocar y la gente se comenzé a agrupar detras
de laimagen. Al frente de la misma iba Michel y otros 3 nifios caracterizados, uno como Juan

Diego, y los otros dos, vestidos con los trajes tradicionales de su grupo de danza.

Mientras avanzabamos sobre la Calzada me adelantaba al conjunto para poder tomarles fotos
y podia observar como la gente se iba integrando al grupo, aungue no sabemaos si eran parte
de los familiares de estos camioneros. Lo que si sabemos es que los nifios eran hijos de
trabajadores de la linea Guadalupe. Mas o menos a la altura de Avenida Republica, donde se
divide la Calzada en dos segmentos, uno que conduce hacia la fuente y otro hacia la parte
lateral oeste del templo, hubo un relevo para cargar la imagen. Al llegar a la explanada de la
fuente habia un monto6n de puestos y carpas ambulantes vendiendo dulces, hotcakes, tamales,
atole, elotes, imagenes guadalupanas, rosarios, etcétera. Ahi hubo otro relevo. Al pasar la
fuente y encaminarse hacia el dltimo tramo que conecta directamente dicha fuente con la
puerta principal del templo, comenzd la danza de los nifios quienes avanzaban ejecutando los

pasos al tiempo que se acercaban a las escalinatas el templo.
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llustracidn 36. Danza en la entrada del Santuario, Luévano (2019).

Al llegar a las escalinatas hubo un pequefio descanso en el que afianzaron la estructura que
contiene la imagen ya que la tarea de cargar a la virgen implica nivelar la imagen de tal forma
que no peligre y caiga por su propio peso. Entretanto, la bajaron con mucho cuidado y la
colocaron sobre el piso custodiandola por todos sus flancos. Esperemos unos 15 minutos para
entrar al templo. Mientras tanto tomamaos fotos a los nifios que estaban expectantes afuera de
la iglesia. El chaleco que compone parte de la indumentaria del grupo de danza, tenia una
imagen de San Isidro Labrador en la espalda y motivos florales hechos con bisuteria,
lentejuelas y adornos en forma de estrella. Mientras esperdbamos la entrada al templo
registramos miembros de otra danza quienes portaban trajes mucho mas elaborados con
disefios mucho mas complejos que mezclaban elementos nahuas con elementos mayas v al
mismo tiempo con elementos que podriamos considerar mestizos los cuales llamaban
bastante la atencion y la gente se acercaba para sacarse fotos con ellos. Los nifios que venian

de parte de la danza de la linea Guadalupe Se tomaron varias fotos con estos personajes y
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claramente se notaba la admiracion y la fascinacion qué provocaban los disefios coloridos

disefios de sus trajes.

Aproximadamente a las ocho de la noche llegaron Daniel y don Carlos con la otra imagen de
bulto, que venia en el carro principal de la peregrinacion de TRALIGUSA, una vez que
ambas imagenes estuvieron reunidas, comenzd la representacion ejecutada por los nifios. El
nifio que iba vestido de Juan Diego se inclind ante la imagen y varias de las mujeres presentes

tomaron fotos con sus celulares de este gesto.

En ese momento, un penitente llegaba a duras penas a las escalinatas, apoyado en unas
muletas con una visible lesion en sus piernas que lo inmovilizaba completamente. Era un
hombre como de 40 afios y lleg6 sollozando, pidiendo ayuda, por lo cual las personas que
estdbamos ahi le ayudamos a subir. Una vez que este hombre estuvo a la entrada del templo
subieron la segunda imagen, la que estaba en la vitrina, y la colocaron a la par de la imagen
de bulto.

A las 8:20 pm aproximadamente salio el padre Gabino a bendecir las imagenes de esta
comitiva de peregrinos y comenzo la entrada al templo. Al llegar casi a la puerta, el hombre
de las muletas pidi6 le bajasen la imagen de la virgen y se tumbo frente a ella pegando su
rostro a la vitrina e imploré por su salud. Luego de efectuada esta peticién al llegar con la
imagen al altar principal del templo, la imagen guadalupana de los peregrinos de
TRALIGUSA, se coloco primero de frente a la imagen del altar y posteriormente, en un
segundo momento, la giraron para que dirigiera “la mirada” hacia las personas en el area de
las bancas, los mariachis se colocaron en el lado oeste el altar y luego de esto entr6 la segunda
imagen, la de la vitrina, y fue colocada al lado derecho de la imagen de bulto. En este punto
muchos nifios y nifias se acercaban al altar principal para dejar flores y tocar a la virgen. La
misa comenz6 aproximadamente a las 8:30 de la noche, mientras daba inicid la ceremonia
habia mucha gente registrando con sus teléfonos celulares y el padre nos sugirié guardar estos
aparatos, puesto que de alguna forma era una especie de falta de compromiso y de atencion

a la virgen, como en una especie de pugna por la mirada. ElI término de la misa fue
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aproximadamente a las 9 con 10 minutos. Salimos al atrio donde se ofertaban canciones

especiales para la fe canciones navidefias y versiones del Rosario interactivo en formato DVD

y otras para PC.

Al salir con la imagen tomamos algunas fotografias antes de que la subieran de nuevo al
camion principal. Esto fue toda una hazafia ya qué como estaban los puestos del comercio,
era dificil el transito méas adn con la pesada estructura, sin embargo, pudieron pasarla por
encima de las charolas de pan dulce de la sefiora Carmen N, quien, de hecho, nos platico,
vive muy cerca de la terminal de TRALIGUSA. Una de las mujeres que se encontraba cerca
comentd que ahora el pan “estd bendito” todos asintieron y la sefiora Carmen los mir6 y

sonrio asintiendo con gesto de asombro.

Una vez que aseguraron y afianzaron la estructura de la vitrina y de la virgen de bulto en la
plataforma del trailer principal, arribd el chofer-peregrino de la unidad 4218 quién habia
colocado una imagen guadalupana en version pirotécnica, disefiada para montarse al frente
de su vehiculo y la encendié como previo aviso a la bendicion de los camiones. Aqui es
importante sefialar que la percepcion visual y plastica que se tienen de los adornos durante la
noche es completamente distinta a la percepcién que se tienen durante el dia hubo un
momento en el que la imagen que estuvo al frente del trailer fue iluminada por los faros del
vehiculo y dado el material reflejante del cual esta fabricada, esta mostr6 un “halo luminoso”
muy peculiar, el cual no habria percibido de no ser por uno de los asistentes que sefialé ese

efecto.

Aproximadamente a las 9:30 de la noche llegd don Chava el sacristan del Santuario junto con
el sacerdote que no conocimos, probablemente Francisco Avila, dispusieron una escalera
plegable para subir al sacerdote a la plataforma del vehiculo y desde ahi arrojar el agua

bendita a las unidades.

Para ello se colocd una mesa y sobre esta la situla o acetre que contiene el agua bendita y del
cual el sacerdote disponia con el hisopo y la rociaba sobre las superficies de los vehiculos.

Luego de recibir el agua bendita los Peregrinos en su gran mayoria ofrecian una limosna para
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el templo que era recolectada por uno de los ayudantes de la iglesia. A las 9:30 de la noche

aparecio el padre Rodolfo para relevar al otro sacerdote en la bendicion del siguiente grupo
la cual se prolongo después de cerca de 200 unidades peregrina hasta las 10:30 de la noche.

Los claxones estuvieron sonando todo el tiempo.

Conclusiones

A continuacion, se exponen los resultados de la investigacion frente a las preguntas y los
objetivos que se plantearon al inicio de este trabajo. Para comenzar, recordemos que el
objetivo general que se trazd en las primeras paginas de este documento fue identificar,
describir y analizar desde la perspectiva teorica de las territorialidades, en dialogo con los
estudios sobre las peregrinaciones y las religiosidades populares, las maneras en las que,
desde y durante la peregrinacion de los choferes/as, del transporte urbano colectivo potosino,
a la Parroquia Basilica de Nuestra Sefiora de Guadalupe, operan procesos de
territorializacion, expresados en dinamicas de diferenciacion, adscripcion y articulacion
grupal, de usos y sentidos territoriales del espacio urbano, concretamente del santuario

guadalupano potosino y su calzada.

Nos preguntamos entonces ¢ Cuales son y como es que operan, en el Santuario Guadalupano
potosino, estos procesos de territorializacion, expresados en dindmicas de diferenciacion,
adscripcion y articulacion grupal, de usos y sentidos territoriales del espacio urbano, desde y
durante, la peregrinacién de la que participan estos/as choferes/as-peregrinos/as,
considerando sus codigos y sus ldgicas, tanto al interior de su grupo, asi como frente a los

demas grupos de peregrinos que participan en esta celebracion?

Se propuso entonces como objetivos especificos, identificar y caracterizar estos procesos de
territorializacion situando la atencion en el analisis del conjunto de codigos y logicas internas
de diferenciacion, adscripcion y articulacion de grupos, que se expresan en el uso especifico
de instrumentales de diferenciacion y dinamicas de exposicion, por parte de este grupo de

choferes/as-peregrinos/as.
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Una vez analizada la informacion recogida en campo y puesta en discusion con el marco
tedrico que guia este trabajo, podemos afirmar que los objetivos se cumplieron
satisfactoriamente puesto que se logré identificar que durante las celebraciones dedicadas a
la Virgen de Guadalupe en este santuario potosino, estos grupos de choferes/as-peregrinos/as
utilizan lo que hemos llamado “instrumentales de diferenciacion” (ver ilustracion 37), los
cuales se caracterizan por ser elementos que permiten distinguir, durante el acto de
peregrinar, a unos grupos de otros, tanto al interior como al exterior de los mismos. Ejemplo
de estos instrumentales son, las banderas, los estandartes, las lonas impresas con los nombres
de los colectivos, los distintivos en la ropa, las playeras rotuladas, la pirotecnia en puntos
especificos del recorrido, los chiflidos con patrones especificos, la ejecucion de gestos

corporales y las sefias con las manos.

llustracion 37 Instrumentales de diferenciacidn entre grupos de peregrinos, Luevano (2019).

El uso de estos instrumentales, no solamente permite organizar e identificar a quienes asisten
a la peregrinacion, sino que también ayudan a codificar las fases de las secuencias rituales y

ceremoniales durante la peregrinacion. De tal manera que con estos instrumentales se
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definen, por ejemplo en lo siguiente: los tiempos, los roles y el orden de los participantes a

la entrada al santuario y las funciones de cada uno.

Asimismo, estos elementos funcionan como simbolos que permiten la articulacion de una red
social mas grande de la que se forma parte, ya que poseen la capacidad acceder a otros planos
autorreferenciales para sus participantes: el del parentesco, el de la comunidad a la que se

pertenece (la colonia, el barrio, el grupo de convivio, etc.), y el espacio mismo del santuario.

Por otro lado, esta la forma en la que estos instrumentales son puestos en escena, al analizar
la historia del Santuario Guadalupano potosino, resalta la manera en la que este ha servido
precisamente como escenario para que distintos sectores de la comunidad de creyentes
expresen su devocidn de distintas formas, en una accion de hacerse visible frente la virgen,

pero también frente a otros conjuntos de creyentes y no creyentes.

Especificamente, es mediante lo que hemos denominado “dindmicas de exposicion”, para
referir a las maneras en las que se activan estos instrumentales de diferenciacion, de tal forma
que la devocion de un grupo se manifiesta de forma contundente frente al propio grupo como
hacia los demas, es decir, sirve para mostrar la pertenencia y/o diferencia respecto al propio
grupo y frente a otros grupos. Esto ocurre mediante el despliegue en el espacio urbano, de
conductas o actuaciones performaticas individuales o colectivas, evocando simbolos y signos

particulares a veces de manera espectacular.

Invariablemente el acto de peregrinar permite al grupo de choferes/as-peregrinos/as, la
conformacién de una memoria colectiva, asi como el establecimiento de una narrativa

historica propia frente a otros grupos y al interior.

Tomando en cuenta la idea de que el santuario a donde se peregrina permite la integracion
de grupos diversos en distintos niveles, considerando, la rugosidad del espacio, la dimension
fractal de la persona, y la metafora de “los cuerpos metalicos” podemos pensar en los
vehiculos automotores como expresiones de ‘“similitud integral” con las personas y el

conjunto social del que forman parte. Los camiones son extensiones de su cuerpo, personay
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camién son una sola identidad social que realiza una actuacion performatica, con

posibilidades de visibilizacion diferentes.

En el marco ritual de las celebraciones guadalupanas, a través de la puesta en escena de este
convoy de cuerpos metélicos se realiza un acto de visibilizacion, en el que uno de los
elementos méas comunes del paisaje urbano potosino, como son los camiones, pasan de ser
elementos integrados, homogéneamente camuflados en el caos de la cotidianidad del espacio

urbano a ser un bloque ordenado, decorado, visible, audible y voluminoso.

La decoracion de los vehiculos automotores forma parte de estas dindmicas de exposicion
que efectivamente funcionan como marcadores sociales y referenciales que vinculan al
operador/a y a sus tripulantes en un primer momento como integrantes de la comunidad de
creyentes, pero también logran distinguirse de otros grupos de peregrinos y no peregrinos,
mientras generan y actualizan los lazos de pertenencia que se mantienen con los grupos de
parentesco especificos, las colonias o barrios de los que provienen, las empresas en las que

se trabaja, o los grupos de convivio a los que se pertenece.

Estos planos se imbrican entre si formando un entramado, de forma tal que el santuario
durante las celebraciones guadalupanas actiia como el centro nodal de una red devocional
que, si bien esta presente todo el tiempo en la ciudad, se mantiene hasta cierto grado oculta,
hasta el momento de la fiesta, en la cual esta se activa congregando a diversas areas de la

ciudad y sectores de la poblacion.

En este proceso de hacerse visible, mediante el despliegue de estos instrumentales de
diferenciacion y a través de estas dinamicas de exposicion, se concluyd que efectivamente
operan procesos de territorializacion, en tanto que durante el acto de peregrinar estos
choferes/as peregrinos/as se apropian del espacio urbano de forma tal, que toman
momentaneamente el control absoluto de la calzada y del templo e incluso, por su magnitud
y capacidad de sus dindmicas de exposicion toman control también de las vialidades de los
barrios y colonias que abarca la calzada y en general, por donde sea que avance el

contingente.
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El hecho de llevar a cabo estas acciones en el marco de una celebracion religiosa de caracter
popular remite también a un tratamiento politico distinto de las acciones que se despliegan
en el espacio urbano. Se da una mediacién especial del poder en diferentes niveles entre las

clases sociales.

Invariablemente durante el acto de peregrinar se disputa el espacio entre los cuerpos, y en el
caso particular del grupo de choferes/as peregrinos/as se disputa a otros vehiculos que no

pueden circular sobre la calzada en ese momento.

A nivel oficial, frente a las jerarquias oficiales catélicas, quienes de hecho no promueven este
tipo de préacticas, estos terminar por ceder y cooperar en las demandas de los grupos de
peregrinos, modificando los protocolos que regularmente se seguirian y se adaptan a las
condiciones de cada grupo. En el caso que presentamos, debido a la naturaleza de esta
peregrinacion, los sacerdotes salen a la calle, se montan en la plataforma de un trailer y desde

ahi bendicen a las unidades de transporte.

llustracion 38 Bendicion de las unidades al costado del santuario de Guadalupe, Luévano (2019).

Asi también, el santuario funge como institucion intermedia frente a la autoridad estatal
puesto que estas acciones rituales movilizan al aparato estatal a traves de las propias

corporaciones de policia vial que destinan afio con afio, un grupo de elementos a estos
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eventos, creando un operativo guadalupano que apoya en temas de seguridad durante estas

celebraciones.

POLICIA
VIAL

llustracién 39 Sala de prensa donde se comunicaron los detalles del operativo guadalupano para la celebracion de las
fiestas, Luévano (2019).

A partir del despliegue visual y sonoro de la peregrinacion de las y los choferes
guadalupanos, este gremio manifiesta su presencia y territorializan el espacio urbano donde

se localiza el santuario guadalupano, integrandolo a sus geografias personales y grupales.

Cabe decir aqui que el ruido constante de los claxones que se mantiene durante toda la
peregrinacién, ademas de cumplir la funcién de que el grupo se haga presente auditivamente
en el espacio sonoro, incluso si las personas no los ven, sirve también para mantener un

estado de alerta constante entre las y los participantes.

Adicionalmente, se concluyd que estas estrategias de territorializacion, operan desde un
marco histéricamente constituido que remite a la posibilidad de analizar la practica de

peregrinar como una herramienta que ha contribuido a la conformacion de un territorio.

Es de notar que aquel espacio geografico, que en sus origenes historicos, quedd mostrenco,
descrito como eriazo y en partes, es decir, un area que por si misma no manifestaba
caracteristicas intrinsecas que la hicieran deseable en las primeras etapas de poblamiento de

la actual ciudad de SLP, termind, transformandose en un territorio sagrado, en virtud de ser
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el lugar donde se colocé la ermita guadalupana y debido a las relaciones que la ahora

Parroquia Basilica ha tenido con la evolucion territorial de la ciudad de SLP.

Entonces resulta que, dada la evolucion territorial de esta parte de la ciudad, convergen en
este santuario distintos usos y sentidos del espacio urbano entendido como territorio,
generando una dindmica en la que distintas clases disputan el control y el uso de estos
espacios, cada uno desde sus propios marcos de referencia cultural y territorial. Lo que remite
a que en muchas ocasiones se le dé un tratamiento peyorativo a este tipo de préacticas de
religiosidad por parte de otras clases que participan o habitan estos espacios (ver ilustracion
40).

Davic

13 horas £ 2 5
(5] @ m&uz Espérate que eso no ha sido nada. Bienvenido a
Ala virgencita le encanta 10 horas seguidas de claxons de camiones vy pipas. 0S anregedores del santuario.

De ahi obtiene su poder sagrado. #regalenmetapones

- O 34 13 comentarios 2 veces compartida
[b Me gusta (D Comentar /> Compartir
D I Alejandro El fin pasado estuvieron igual =
e gusta - Responder- 13 h &1

David :eso es poco alentador

ia stoy arto

Me gusta - Responder- 13 h o
Me gusta - Responder- 13 h _
Alejandro Yo diria : 3 . - 3 e
0 dor 1l ‘7 David 42 no quiero vivir aqui &

Me gusta- Responder- 13 h Me gusta - Responder- 13 h

llustracion 40 Testimonios de vecinos del santuario, recuperado de Facebook, (2019)

Es importante decir que, el hecho de que la las peregrinaciones se mantengan vigentes en la
actualidad no implica de ninguna forma que se trate de una accion irreflexiva, sino porque la
accion ritual de peregrinar y las estructuras sociales que movilizan se vuelve una estrategia
de territorializacion de probada eficacia y de grandes alcances que logra vincular diferentes

esferas de lo social para sus participantes.

Recomendaciones
Invariablemente derivado de este trabajo se abren nuevos caminos a nuevas investigaciones

que pudiesen reflexionar en torno a las siguientes situaciones:
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- El analisis etnogréafico de la cultura vial en la ciudad de SLP a partir de la metafora de los

cuerpos metalicos y las propuestas de la antropologia vial.

- El anélisis de las précticas de religiosidad popular y su relacion con la construccion del

territorio en contextos urbanos.
- El anélisis histdrico de los sistemas de transporte y su relacion con el territorio.

- El analisis histérico de los espacios urbanos como un elemento clave en la comprension de

las dindmicas viales y las practicas sociales que se despliegan sobre el mismo.

-La relacion entre la configuracién de ciudades coloniales con conductas viales

contemporaneas.

- El uso de la antropologia vial para pensar las desigualdades y los desniveles internos de la

sociedad potosina.

- El tema del género, en la construccién simbolica del vehiculo, y cémo estos cuerpos
metalicos encarnan o simbolizan practicas y valores sociales asociados al género en la ciudad
de SLP.

- El sentido y construccion del otro/a en el espacio urbano desde la cooperacién, la
reciprocidad y la ética ciudadana.

- Los usos y significados del espacio urbano desde la perspectiva de los distintos sectores de

la poblacion.

Claro esta que estas recomendaciones no agotan las posibilidades hermenéuticas de los temas
discutidos en este trabajo, sin embargo, abren paso a la reflexion de que la vida de las
personas en las ciudades es compleja y diversa por lo que es necesario reflexionar y visibilizar
lo que en ella ocurre, lo que se mueve a través de sus calles y preguntarnos lo que nos mueve

a nosotros, los seres humanos, a través de ellas.

Creemos importante sefialar también, que reconocer la historia local y la complejidad de las

practicas y rituales que se dan en torno a los comportamientos religiosos contemporaneos,

168



A

FACULTAD DE
CIENCIAS SOCIALES
Y HUMANIDADES

Q7

o Y
asi como las dindmicas territoriales a las que dan lugar, contribuye a adquirir una conciencia
colectiva del espacio y del territorio, y que ésta conciencia de alguna manera favorezca la
posibilidad de generar relaciones mas cordiales al momento de presenciar una peregrinacion
o incluso al transportarnos en un camion, y en lo general al interactuar como personas, a
través de interacciones basadas en el conocimiento y el respeto a la diversidad y la riqueza

cultural de nuestra ciudad.

Anexo fotografico
Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

172



A

FACULTAD DE
CIENCIAS SOCIALES
Y HUMANIDADES

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Luévano (2019)

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Luévano (2019)
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Luévano (2019)
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182



A

FACULTAD DE
CIENCIAS SOCIALES
Y HUMANIDADES

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)
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Fecha: 1 de diciembre del 2019, Foto:
Luévano (2019)

Fecha de toma: 8/12/2019

Fecha de toma: 8/12/2019
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